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Azorbaycan Respublikasinin Prezidenti 

iLHAM 8LiYEViN 
"Azarbaycan dilinda latin qraflkasi 
ila kiitlavi na^rlarin hayata 
kegirilmasi haqqinda" 
12 yanvar 2004-cu il tarixli seroncami 
ile n8§r olunur vb olke kitabxanalanna 
h8di5^8 edilir 




ELM ANA "KiTAB"IMIZI UNUTMAYACAQ 



XIX esrin I rubiinden, diinyamn medeni ictimaiyyetine malum olan 
giinden "Dade Qorqud Kitabi" heq vaxt elmin diqqetinden kenarda 
qalmayib. Hetta ke90n esrin 50-ci illerinin evvellerinde bu Ana kitabi- 
mizin 6z veteni Azerbaycanda vo biitovlukdo sovet tiirkologiyasmda oy- 
renilmesi yasaq olunanda bele diinya miqyasinda onun oyrenilmesi fasile 
vermodi. Xiisusilo Tiirkiyodo bu deyerli edebi-tarixi abidonin tedqiqi 
daha da intensiv §8kil aldi - sanki tiirkiyeli qarda§lanmiz Azorbaycandaki 
bo§lugun yerini doldurmaq U9iin ikiqat i^lediler. 

Maraqlidir ki, Azerbaycandaki hemin yasaq illerinde, mehz 1952- 
ci ilde ttaliya §erq§unasi E.Rossi abidemizin Vatikan niisxasi adi ile 
tanman yeni niisxesini a§kar etdi. Ve hemin onilliyin (1950) son 
illorindo §oxsiyyoto sitayi§in aradan qalxmasi ilo "Dodo Qorqud Kitabi" 
iizerinde yasaq da gotiiruldu. Hemid Arasli, Bbdiilezel Demirgizade 
vo 81i Sultanlmm qiymotli todqiqlori, neco deyorler, qeriblik 9okmi§ 
"Kitab"imiza donii^iin giiclii ba§langici oldu. Bir az sonra §amil Com- 
§idov, Samot Olizado, onun ardmca gone qorqud§unaslar nosli yeti§di 
ve Azerbaycanda abidonin tedqiqi boyuk viiset aldi. 

"Dodo Qorqud Kitabi"nm davamli vo mohsuldar todqiqat tarixindo 
Azorbaycan Respublikasmin Prezidenti Heydor Bliyevin abidonin 1300 
illik yubileyinin kefirilmosi ilo bagh 27 fevral 1997-ci il tarixli formani ilo 
yeni merhele ba§lanir. Hemin fermandan 2000-ci ilin 8 aprel yubiley 
tontonosino qederki miiddotdo "Dodo Qorqud Kitabi" goriilmomi? 
siirokliliklo oyronildi. Monoqrafik, ensiklopedik istiqamotdo saysiz- 
hesabsiz qozet-jumal moqalolori ilo, toplular, silsilo moruzo vo tezisler 
§eklinde tedqiqatlar 6z hecmine gore abidenin oyrenilmeye ba§ladigi 
180 ildoki miqdara ^atirdi. Tedqiqatlar Azerbaycamn hiidudlanm a§ib 
diinyovi miqyas aldi. 

Yubileyo qodor bu movzuda ancaq professional qorqud§iinaslar - 
filoloqlar, yazirdilar. Ancaq indi qorqud§unas da, qorqud^iinas olmayan 
da yazdi, bunlannsa hamismi eyni miikommollikdo ara§dirmalar kimi 
gotiiro bilmorik. Bununla belo qorqud§unasliq elmi fondu olduqca 




dolgunla§di. Bu istiqametde bir qiymetli teref do odur ki, merhum 
prezidentin tovsiyyosi unudulmur. O demi§dir ki, Dodo Qorqudun 
oyrenilmesi yubileyle bitmemeli, ardicil davam etmelidir. Ve 90X 
xo§dur ki, Tiirk diinyasimn bu nohong abidosinin todqiqi bu giin do 
songimek bilmir. Bunu demok yetor ki, kitabdaki elmi todqiqlorin xeyli 
hissesi mehz yubiley tentonesinden sonra yazilrm§dir. 

Kitabda ancaq Azerbaycan qorqud§unaslannin meqalelerinden 
niimunolor verilir. Moqalolorin se9imind0 qorqud§unasligin miixtelif 
mosololorinin ohato olunmasma soy g6storilmi§dir. 

Redaktor 
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HEYDBR BLiYEV 



MiLLi VARL161MIZIN MoxaBaR qayna6i 

Azorbaycan xalqi biitiin be^eriyyetle birlikde ikinci minilliye 
qodom qoyur. Bsr sona yetir, beloliklo do tarixin iki minillik dovrii ba- 
§a gatir. Biz yeni esrin, yeni minilliyin astanasindayiq. Bsrlerin ve mi- 
nilliklerin qovu§dugu bir zamanda miisteqil Azerbaycan Respub- 
likasmda mohte^em "Kitabi-Dade Qorqud" ensiklopediyasmm ne^ri 
miistosna ohomiyyot kosb edon bir liadisodir. Miibaligosiz demok olar 
ki, onun boyiik ehemiyyeti tekce olkemizin elmi, medeni heyati iigiin 
deyil, hem de siyasi hoyati ii^iin danilmazdir. 

XX esrdo Azorbaycanin oldo etdiyi on boyiik nailiyyot onun 
istiqlaliyyotidir. Yeni osro Azorbaycan artiq miistoqil dovlot kimi daxil 
olur. 1918-ci ilde yaranmi§ Azorbaycan Xalq Ciimhuriyyotinin varisi 
olan Azorbaycan Respublikasi hiiquqi, demokratik dovlot quruculugu 
yolu ilo ozmlo iroliloyir. Osrin ovvolindo momlokotimizin ziyalilan 
milletimizin imzasinm imzalar icerisinde olmadigini iimummilli bir 
facie kimi qeleme alaraq bizi dindiren esrin cagin§lanni cavabsiz qoy- 
dugumuzu ozlorino dord edirdilor. Bu giin Azorbaycan Respublikasi 
miistoqil bir dovlot kimi biitiin diinyada tammr vo oziinomoxsus nii- 
ftiza malikdir. tstiqlaliyyot qazandiqdan sonra dovletimiz qisa miid- 
detde niifiizlu beynelxalq te§kilatlara iizv olmu§ ve onlarla qar§iliqli 
faydah olaqolor yaratmi§dir. Artiq biitiin diinya Azorbaycan Respub- 
likasmm imzasmi tamyaraq qobul edir. 

Mehz XX esrde Azorbaycan xalqi miisteqil dovletinin Konstitusi- 
yasmi qobul etdi, 6z qanunvericiliyini, hakimiyyotin boliinmo prin- 
siplorini, hiiquq normalanm iimumdiinya standartlarma uygunla§dirdi. 
Mohz bu osrdo Azorbaycan oz milli neft strategiya vo konsepsiyasmi 
ger^oklo^direrek diinyanm apanci neft §irketlerile miiqavilelor bagla- 
di vo bununla diinya iqtisadiyyatma qovu§masmi tomin etdi. Mohz XX 
osrdo Azorbaycanda tarixi tpek yolunun berpasi istiqametinde ciddi 
addimlar atildi. 

Miistoqilliyin qar§imizda qoydugu vozifeler Qoxdur. Biz hiiquqi, 
demokratik dovlot quruculugu yolu ilo inamla addimlayaraq siyasi vo 
iqtisadi islahatlan hoyata kegiririk, iqtisadiyyati inki§af etdiririk, dov- 




letimizi mohkemlendiririk. Bununla yana§i, son illerde miistoqilliyin 
imkanlarindan istifado edorok tariximizi tohlil etmok, odobiyyatimizi, 
medeniyyetimizi yeniden derk etmek ve diinyaya niimayi? etdirmek 
sahasinde 90X i^lor gorulmii^dur. SSzsiiz ki, bu istiqametde bundan 
bel9 de qar§imizda duran miihiim problemler ^oxdur vo iimidvaram ki, 
biz onlari hell ede bileceyik. Bu geni§miqyasli planlann merhele- 
merhele gergekle^dirilmesi Azerbaycanin miisteqil dovlet kimi diin- 
yada daha yax§i tamnmasma komek edecekdir. Blbetto ki, "Kitabi- 
Dede Qorqud" ensiklopediyasinin ne§ri de hemin ali meqsede xidmet 
eden bir amil olacaqdir. 

Miisteqilliye nail olmaq ve heyatin bir 90X sahelerinde koklii de- 
yi^ikliklar etmek 90X ^etin ve mesul bir prosesdir. Miisteqilliyi elan 
etmek, onun mohkemlendirilmesi istiqametinde dovlet tedbirleri he- 
yata ke9irmek ne qeder vacib olsa da, esl miisteqilliyi qazanmaq ii9iin 
bu hele azdir. Gerek her bir insan ve xiisusen gene nesil miisteqilliyin 
ne qeder miiqeddes oldugunu biitiin valdigi ile derk etsin. Bunun ii^iin 
ise 0, azerbaycan9iligm, mensub oldugu xalqm medeniyyetinin, ede- 
biyyatmm, incosenetinin, elminin ne oldugunu derinden bilmelidir. 
Bu, 90X miihiim meseledir. Mehz bu baximdan "Kitabi-Dede Qor- 
qud" ensiklopediyasi ilk novbede gene nesle unvanlanan bir kitabdir. 

Miisteqil dovletimiz iifiin taleyiiklii meselelerin heyata ke9irilme- 
si tariximizin bir 90X qaranliq sehifelerini a9maqla kimliyimizi tam 
miieyyen etmeyi, milli kokleri ile bagli yeni tefekkiirlii gene nesil 
yeti§dirilmesini zeruri edir. Ke9id dovriiniin 9etinliklerine, agir pro- 
seslerine baxmayaraq, biz oz tarixi ke9mi§imizin 90X deyerli sehife- 
lerini qisa bir miiddetde aqa bilmi§ ve xalqa dostermeye nail olmu§uq. 
Xalqimizm her bir ovladi oz tarixi ke9mi§ini, varisi oldugu medeni irsi 
daha derinden oyrenerek bojdik qiirur hissi duymaga ba§layir ve 
sozsiiz ki, bununla fexr edir. 

Bizim zengin tariximiz, qedim medeniyyetimiz ve milli menevi de- 
yerlerimiz "Kitabi-Dede Qorqud" eposunda oz eksini tapmi§dir. Bu 
epos bizim iimumi servetimizdir ve her bir azerbaycanli onunla haqli 
olaraq fexr ede biler. Dastanm mezmununu, menasmi, onun her bir kel- 
mesini her bir azerbaycanli mektebden ba§layaraq bilmelidinBu, bizim 
ana kitabmiizdir ve genclik bu kitabi ne qeder derinden bilse, milletini, 
xalqmi, vetenini, miisteqil Azerbaycam bir o qeder 90X sevecekdir. 
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Diinya qorqud^iinasligi "Kitabi-Dede Qorqud"un ister etnik, men- 
§0, ister tarixi-cografi, orazi, isterse de dil ve meflojre baximindan 
Azerbaycan xalqina mensub olmasi fikrini qeti §ekilde tesdiq edir. 
"Kitabi-Dedo Qorqud"un Azerbaycan tarixi iigiin en boyiik, en esas 
ve en birinci xidmeti bundan ibaretdir. 

"Kitabi-Dede Qorqud" qehremanliq eposudur, ozii de bir cenga- 
ver, bir igid haqqmda yox, biitov bir xalqm qehremanligim Sziinde 
cemle^diren bir eposdur. Onun en boyiik ideyasi ba§ sorkerdodon tut- 
mu§ boyiikden kifiye kimi biitiin qehremanlarimn dogma torpaqlarmi 
qorumaq ugrunda canlanndan kegmeye daim hazir olduqlanni goster- 
mekdir. Eposun esas mahiyyetini qehremanliq ideologiyasi te§kil edir. 
Olkemizin ya§adigi bugunkii merhelede xalqmiizm qar§ismda dxiran 
en iimde problemlerin belli, o ciimleden respublikamn suverenliyinin 
ve miisteqilliyinin mohkemlendirilmesi, erazi biitovliiyiiniin qorun- 
masi baximmdan miiasir Azerbaycan Respublikasi vetenda§lannm bu 
qehremanliq ideologiyasmdan faydalanmasmm ne derecede vacib 
oldugu giin kimi aydindir. 

"Kitabi-Dede Qorqud" hem de bizim etika kitabimiz, exlaq 
kodeksimizdir. Boyiiye hormet, ata-anaya mehebbet, iman ve etiqad, 
namus, ve qeyret, aileye, torpaga, vetene sedaqet - bu insani keyfiy- 
yetler, menevi meziyyetler Qorqud ovladlannm qanina ana siidii ile, 
ata nefesi ile birlikde daxil olur ve son menzile qeder de onlarla bir- 
likde gedir. Dede Qorqud diinyasmdaki milli deyerler, stereotipler, 
rituallar sistemi eslinde her bir azerbaycanlmin varligmin aynlmaz 
hissesidir. Miiasir dovrde azerbaycanlilarin mentalitetinde milli ve 
iimumbe§eri deyerlerin yerinin miieyyenle§dirilmesi de Dede Qorqu- 
dun etik prinsiplerinden 91x15 etmekle ger9ekle§ir. 

"Kitabi-Dede Qorqud" bizim milli estetikamizin moteber qaynagi 
olaraq menevi ve estetik deyerlerin vehdetini oziinde eks etdirir. 
Gozellik ve eybecerlik, iilvilik ve alcaqliq, komiklik ve facielik, me- 
hebbet ve nifretle bagh olan fikirler, bizim ecdadlarimizin estetik du- 
yumu lakonik edebi formalarda eposun miixtelif boylarmda ifade olu- 
nur. Gozellik ve hikmetin, gozellik ve qeyretin, gozellik ve sedaqetin 
qirilmaz daxili harmoniyasi da "Kitabi-Dede Qorqud"a xas olan es- 
tetik ve etik kateqoriyalann mahiyyetini agiqlayir. 

Eposun miiqeddimesinin ilk sozlerinden Dede Qorqud goziimiiz 
oniinde kegmi^i, bu giinii ve geleceyi bilen bir §exsiyyet kimi goriiniir. 
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Bserin biitiin boylarmda Dade Qorqud nurani el agsaqqali ve miidrik 
filosof keyfiyyotlorini da§iyan ozan olaraq 9ixi§ edir. Dodo Qorqud 
felsefesi arxaik oldugu qeder de miiasirdir. Osrler kegse do 
bo^oriyyoti daim du^iinduron olum vo oliim, insan vo zaman, insan vo 
comiyyot problemlori bu giin do bizi eposa miiraciot etmoyo vadar 
edir. Eposun ele ilk setirlerinden biz bojdiklerle ki9ikler, valideynlerle 
u§aqlar, ki§ilerle qadinlar arasinda qar§iliqli munasibetlerin nece qu- 
rulmasi barodo tovsiyolor alinq. Biitiin osor boyu insanda lovgaliq, 
paxilliq vo kinlilik pislonir, qonaqporvorlik, 9omordlik vo ovladlann 
valideynlere xo§ miinasibeti teriflenir. Epos bizi ehate eden alemi 
sanki iki range - aga ve qaraya boyayir, insanlann hereketlorini xeyre 
vo §oro boliir. Dodo Qorqud xeyro toriflor deyir, §ori pisloyir, diiz sozii 
ucaldir, yalani lonotloyir vo noyin yax§i, noyin pis oldugunu qiymot- 
londirmok haqqi da eposda onun oziine verilir. "Kitabi-Dede 
Qorqud"un biitiin mozmunu bu struktur iizorinde qurulmu§dur. Mohz 
biitiin bu moziyyotlorino goro biz "Kitabi-Dodo Qorqud" hikmotlorini 
gone noslo no qodor a§ilaya bilsok, onun millilik ohval-ruhiyyosindo, 
milli vo dini doyorloro, oneneloro sodaqot ruhunda terbiyo edo ve 
beloliklo do Dodo Qorqud arxetiplorini daim ya§ada bilorik. 

Azorbayean xalqmm tarixinin, etnik yadda^mm, arxaik tofokkiirii- 
niin giizgiisii olan "Kitabi-Dodo Qorqud" nitqimizin, dilimizin, mono- 
viyyatimizin, nihumuzun negmesi kimi de boyiik medeni-estetik 
ehemiyyot kosb edir. Kitab ele bil qiidrete malikdir ki, oziinden sonra 
golon soz sonotimiz, ozan-a§iq sonotimiz, yazili odobiyyatimiz onun 
tosirindon konarda qala bilmomi§dir. Ensiklopediya da "Kitabi-Dodo 
Qorqud"un bu tosir giieiinii oyani §ekilde niimayi§ etdirir. 

"Kitabi-Dede Qorqud" eposunun ke9diyi yolun ozii do eni§li- 
yoxu§lu vo bir 90X cohotdon soeiyyovi olmu§dur. Tobii ki, "Kitabi- 
Dodo Qorqud" xalqimizm §ifalii xalq odobiyyatmm bir 90X niimu- 
neleri kimi agizdan-agiza, dilden-dile, nesilden-nesle ke9erek ya§a- 
mi§dir. Eposun no zaman yaziya almmasi barodo miitoxossislor hololik 
qoti bir fikir soylomokdo 9otinlik 9oksolor do onun ilk dofo Azorbay- 
canda qolomo almdigmi qeyd edirlor. Dodo Qorqudun adi vo onunla 
bagli bir 90X motivler tiirk xalqlannm, o ciimleden Azerbaycan xal- 
qmm §ifahi odobiyyatmda, sonralar ise yazili odobiyyatmda qeyd 
olunmu^dur. XIX osrin boyiik Azorbayean miitofokkiri Mirzo Fotoli 
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Axundovun yazilarmda Dade Qorqudun adma rast golirik. Lakin 
zaman ke9dikco homin epos vahid odobi bir abide kimi biitov §okild9 
qalmanii§ ve bezi fraqmintleri gixmaq §erti ile xalqimiz ugiin demek 
olar ki, itmi§ vaziyyeto gelib 9ixmi§dir. 

"Kitabi-Dede Qorqud" elm alemine iso 1815-ci ilde belli olmu§- 
dur. Eposun ilk tedqiqat^isi olan alman §erq§unasi Henrix Fridrix Dits 
Krai kitabxanasmda eposun olyazmasmm bir boyunu almancaya 
torciimo edorok no^r etdirmi§dir. Comi alti boyu ehato edon digor bir 
olyazma iso sonralar italiya §orq§unasi Ettore Rossi torofindon Vatikan 
kitabxanasmda a§kar edilmi§dir. Gorkemli alman §erq§unasi Teodor 
Neldeke 1859-cu ilde dastanlarm suretini ^ixarib alman diline 
9evimieye cehd etmi§, lakin buna nail ola bilmemi§dir. O, elde etdijd 
materiallan 1892-ci ilde 6z telebesi Vasili Vatolda verir ve bu rus 
§erq§unasi omriinun texminen 30 ilini eposun rus diline terciimesine 
ve tedqiqine serf ederek 1922-ci ilde onu tamamlayir. Hemin terciime 
ise yalniz 1950-ci ilde Azerbaycanda i§iq iizii goriir. 

Artiq elm alemine melum olan bu faktlari tekrar etmekde meqse- 
dim "Kitabi-Dede Qorqud"un yazili metnlerinin qet etdiyi mesafeni, 
cografiyasmi oxuculara bir daha xatirlatmaqdan ibaretdir. Orijinali ilk 
defe Azerbaycanda yaziya almmi§ bu abide oz veteninde demek olar 
ki, unudulmaga ba§lami§, Drezden ve Vatikan kitabxanalarmda bir 
nece esr hifz olunduqdan sonra 6z orijinalligi, hikmeti ve mohte- 
§emliyi ile Qerb alimlerinin diqqetini celb etmi§ ve uzun bir mesafe 
kecerek yeniden vetenine - Azerbaycana qayitmi§dir. Beli, burada 
bezi tesadiiflerden de sohbet agmaq olar. Meselen, Dits Drezden 
kitabxanasmda elyazmaya rast gelmeseydi, Bartold Almaniyada tehsil 
almasaydi ve hemin dovrde Neldeke ile rastla§masaydi ve s. Lakin 
burada bir qanimauygunluq da vardir. Bu, ayri-ayn xalqlann elminin, 
medeniyyetinin ve edebiyyatmm iimumdiinya sivilizasiyasi zeminin- 
de formala§digmi bir daha eyani tesbit edir. 

Diinyada "Avropa renessansi" adi ile tanman boyiik herekatin 
temelinde de eslinde bele qanimauygunluqlar durur. Mehz §erqin 
medeniyyet merkezleri yunan-roma elm ve incesenetinin incilerini 
qoruyub inki§af etdirerek onu Qerbe mute§ekkil bir §ekilde qaytar- 
mi^dir. Bu baximdan "Kitabi-Dede Qorqud"un XX esrin ortalannda 
Azerbaycana qayidi§mi da qorqud^iinasliqda bir renessans, bir intibah 
dovriiniin ba§langici kimi qijmietlendirmek olar. 




Son illerde biz bir 90X yubileyler ke^irmi^ik. Bunlarm da hamismm 
ohomiyyoti vardir. Her bir yubiley todbiri hansisa tarixi §oxsiyyotin 
yaradiciligim, onun eserlerini canlandmr, yeniden ictimaiyyete gos- 
terir. Bizim tariximiz, 0 ciimlodon modeniyyatimizin vo edabiyyatimi- 
zm zengin tarixi indiyedek lazimi qeder tedqiq olunmadigma gore bu 
joabiley tedbirleri bize melum olmayan meseleleri a9ib a§kar edir. Bu- 
nun neticesinde biz zenginle§irik, yeni tariximizin zenginliyini hiss 
edirik vo onun no qodor zongin oldugunu ictimaiyyoto ^atdira bilirik. 

1947-ci ilde Nizami Goncevinin 800 illik yubileyi kefirildi. O 
vaxta qeder Azerbaycan xalqi Nizamini ne qeder tamyirdi, yaxud 
diinya ne qeder taniyirdi? Tedqiqat^ilardan, alimlerden, yazigilardan 
vo modoniyyotlo, odobiyyatla mo§gul olan adamlardan ba§qa, 
olkemizde Nizami bu qeder tanmirdimi, xalqimiz, insanlar Nizaminin 
eserlerini oxuyurdularmi? Diinya taniyirdimi ki, Azorbaycamn Nizami 
Gencevi kimi boyiik bir §airi, yazi9isi, mutofokkiri, filosofu, alimi var? 
Yox. Tosevviir edin, ogor 1947-ci ildo bu yubiley ke^irilmosoydi, Ni- 
zaminin eserleri o vaxt Azerbaycan dilino terciimo olunmasaydi, ki- 
tablan ne§r edilmeseydi, portreti yaranmasaydi, heykoli qoyulmasay- 
di, Nizaminin adi ebedile§dirilmeseydi vo 1947-ci ildon sonra Niza- 
minin adi diinyaya geni§ yayilmasaydi Azerbaycan tarix, medeniyyet, 
elm cohotdon bu qeder zongin olacaqdimi? Yox. 

1947-ci ilde ikinci diinya miiharibesi yenice qurtarmi§di, ondan 
bir-iki il kcfmi^di. 1947-ci ildo biz ya§adigimiz Sovet ittifaqmda 
karto^ka sistemi logv olundu, pul islahati ke^irildi. Olko, Azerbaycan 
onda agir iqtisadi voziyyotdo idi. Ancaq Nizaminin yubileyi ke9irildi 
ve biz bojdik bir servet elde etdik. tndi biz her yerde fexr edirik ki, 
Nizamimiz vardrr. Dogrudur, 0, homi§o olubdur. Lakin o, ne bizim 
xalqimiza, no do diinyaya indiki kimi melum deyildi. 

Biz 1973-cu ilde Nesiminin yubileyini - 600 illiyini ke9irende 
Nesimi bu qeder taiunmi§ bir §air idimi? Yox. He9 bizim orta mekteb 
dorsliklorinde Nesiminin osorlori yox idi. Nosimini biitiin diinyaya ta- 
nitdiq. Biz Nosimini diinyaya tanitmaqla Azorbaycani yeniden tanitdiq. O 
vaxtlar respublikamiz miisteqil olmasa da biz onun eserlerini ne§r 
etdirdik, ba§qa dillere - ingilis, fransiz dillerine terciime etdirdik, yaydiq. 

Biz Fiizulinin 500 illiyini kcfirdik. Bolko do Fiizuli xalqimiza 
Nizamiden, Nesimiden daha da 90X tani§ idi. Ancaq xalqimiz Fuzulini 




da 0 qeder tammirdi. Dogrusu, hale yubileyi olmadan, meselen, 1950- 
ci illordon ba§layaraq Fiizuli olkomizdo toblig edilirdi. Xatirimdodir, 
1930-cu illerde men orta mektebde tehsil alarken biz Fuzulinin ancaq 
bir-iki qezelini oxuyurduq. Fiizuli §oxsiyyoti, tefekkurii, elmi, folso- 
fesi bir o qeder da geni§ tedris edilmirdi. Biz miisteqillik dovriinde 
Fuzulinin 500 illik joibileyini ke9irdik. Hemin yubileye biitiin turk 
diinyasindan niunayendeler yigildi. Fuzulinin bu 500 illik yubileyinin 
hazirlanmasi vo kegirilmesi xalqimiza Fiizulini demek olar ki, yeniden 
tanitdi, box§ etdi. 

Tarixi §oxsiyyetler ve xiisusen qedim dovrlerde Azerbaycan xalqinin 
tarixi §exsiyyetleri iimumiyyetle az ojrenilib, tedqiq olunub ve miiasir 
nosilloro 90X az molumdur. Buna gora do bele tedbirlerin ke^irilmosi 0 
demek deyildir ki, yubiley ke9irilib hansisa konserti dinleyesen, yaxud 
hansisa bir §enliyin i§tirak9isi olasan. Bunlann esas menasi ve meqsedi 
zengin tariximizin her bir sehifesini a9maq, geni§ tedqiq etmek, onu 
xalqmiiza ve diinyaya teqdim etmek ve belelikle de esrler boyu tarix^u- 
nasliq noqteyi-nezerinden itirdiklerimizi berpa etmekdir. 

"Kitabi-Dede Qorqud" dastani indiye qeder Azerbaycanda az bir 
tebeqeye melum clan abidedir, eserdir. Bunu bilenler bizim tarix9ile- 
rimizdir, - onlarm da hamisi yox, - 0 adamlardir ki, "Dede Qorqud"un 
tedqiqi ile me§gul olublar. Bunu bilenler bizim edebiyyat9ilanmiz, 
yazi9ilarmiizdir. ^esaretle demek olar ki, onlarmda belke de, hamisi 
yox. Xalqimiza, milletimize geldikde ise, onu demek olar ki, geni§ 
kiitle "Dede Qorqud" haqqmda 90X az tesevviire malikdir, az §ey bilir. 
Bunun da sebebleri melumdur. Biz oten dovrde tariximizi oziimiiz 
istediyimiz kimi yaza bilmenii§ik. Tariximizin, o ciimleden edebiyyat, 
medeniyyet tariximizin hemi§e ideoloji tesiri altmda qalmasi, bu 
barede bizim serbest olmamagimiz vaxtile bele boyiik itkilere getirib 
9ixarmi§di. 

XX esrin tarixinde "Kitabi-Dede Qorqud" eposu da misli goriinme- 

mi§ teqiblere meruz qalib. Hetta onu oyrenmeye, tedqiq etmeye cehd 
gosterenlerin taleyi de acmacaqli olub. Azerbaycanda "Kitabi-Dede 
Qorqud"un niifuzlu tedqiqat9ilarmdan biri elan 8min Abid eposa hesr 
olunmu§ bir ne9e eser 9ap etdirdikden sonra ebedi susduruldu. Bezi 
menbeler eposun otuz boydan ibaret oldugunu texmin edirler. Azer- 
baycanm gorkemli dil9i alimi Bekir ^obanzade a§kar etdijd yeni boy 




haqqmda melumat verse da, sonralar alim repressiyaya meruz qaldigina 
gore bu molumatm duriistluyiinu tosdiqlomok mumkiin olmadi. 

Fa§izme qar§i mubarizeye qalxan xalqda qehremanliq ruhunu 
canlandirmaq maqsadilo sovet ideoloji ma§im "Kitabi-Dada Qorqud" 
va "Koroglu" kimi dastanlardan istifada etmaya cahd gostarirdi. 
Miiharibe qurtardiqdan ve dine heyat berqerar olduqdan sonra gene 
neslin "Kitabi-Dede Qorqud" ruhunda terbiye edilmesi ideoloqlar 
tarafmdan yasaq olundu. Bdabiyyata va incasanata qar§i y6naldilmi§ 
ma§hur "Jdanov qararlan"nm ab-havasina uygun olaraq "Kitabi-Dada 
Qorqud"a qar§i hucumlar ba§landi. 8ger 1949-cu ilde akademik 
Heydor Hiiseynovun "XIX esrde Azerbaycanda igtimai ve felsefi fikir 
tarixindan" asari tanqid ata§ina tutularaq Azarbaycan xalqmm tarixina 
yanli§, elma zidd qiymat vermakda ittiham olundusa, bundan sonra 
"Kitabi-Doda Qorqud" eposunun iimiunen xalq eposu olmadigi bildi- 
rildi va "bu eposu yayanlan amansizliqla if§a etmek va onlara divan 
tutmaq" §uarlari saslandi. Gorkamli Azarbaycan alimlari Hamid 
Arasli va Mammadhiiseyn Tahmasib akademik Vasili Bartoldun rus- 
caya 9evirdiyi "Kniqa moeqo Deda Korkuda" kitabinin 1950-ci ilde 
Bakida Elmler Akademiyasi ne§riyyatinda qapi rejimin sert 
reaksiyasma maruz qaldi. 

1950-ci ilin may aymda "Dada Qorqud"un kobud siyasi sahv 
oldugu partiya yigmcagmda resmi elan edildi. Bu resmi movqe bildi- 
rildikdan sonra eposun xalqa zidd bir asar oldugu tezisi irali siiriildu. 
Hamin partiya yigmcagmm hesabatmda deyilirdi: "Pantiirkistlar tara- 
findan Azarbaycan adabiyyatmm qadim abidasi kimi qalama verilan 
"Dede Qorqud" eposunun miirtece burjua milletQilik mahiyyeti son 
zamanlaradak if§a edilmami§dir. "Dada Qorqud" eposunun Azarbay- 
can xalqi ila, onun tarixi, folkloru va dili ila he? bir alaqasi yoxdur. 
"Dada Qorqud"da Azarbaycan xalqi U9un yabanqi olan hayat tarzi, 
adet ve eneneler tesvir edilmi§dir... "Dede Qorqud"un metnini ne§r 
edan Hamid Arasli eposun yalniz ideyasmi deyil, onun dilini da saxta- 
la§dirmi§ va Azarbaycan dilina siini siiratda uygunla§dirmi§dir. Da- 
mir9izada bununla kifayatlanmayarak u§aqlar iifiin "Dada Qorqud" 
movzulan esasmda "Qaraca ^oban" adli zererli pyes yazmi§ ve Azer- 
baycan Dovlet Filarmoniyasi iigiin xiisusi konsert proqrami tertib 
etmi§dir". 




Eposun iinvanma seslenen ittihamlardan sonra ayri-ayn alimlerin 
movqelori koskin tonqid ato§ino tutuldu. Artiq epos sozuniin ozii belo 
dimaq igerisinde i§ledilirdi. O dovrde ele bir iclas, ele bir qurultay, ele 
bir konfrans olmurdu ki, orada "Dade Qorqud" tenqid olunmasm. 
195 1-ci ilin may ayinda Azerbaycan Yazi9ilar ittifaqinm iclasmda He- 
mid Araslinm qeyri-semimi oldugu xiisusi vurgulandi, Mirze tbrahi- 
mov, Semed Vurgun, Mikayil Refili, Mikayil Rzaquluzade ve ba§qa- 
lan 6z "sehvlerini" boyunlanna alsalar da, onlara qar§i ke9irilmi§ 
kampaniya hale bir miiddet davam etdi. 

Ba§qa tiirkdilli respublikalarda, xiisusen Turkmenistanda "Dede 
Qorqud"un eleyhine deh§etli bir tedbigat geni§ §ekilde heyata 
ke9irildi. Bslindo eposa qadaga damgasi vuruldu. Epos biitiin todqiqat 
planlari, todris proqramlari ve dorsliklerdon 9ixanldi. "Kitabi-Dodo 
Qorqud" yalmz olkenin siyasi ab-havasmda ba§ veren ciddi doyi^ik- 
liklerden sonra beraet qazana bildi. 1957-ci il martm 26-da "Kommu- 
nist" qozetindo "Dodo Qorqud dastanlari" adli 90X boyiik moqalo 91X- 
di. Onu Homid Arasli, Bbiilozol Domir9izado, Mormnod Arif ve 
Mommedhuseyn Tehmasib yazmi§dilar. Bu meqaleylo "Kitabi-Dedo 
Qorqud"un Azerbaycandaki yasagma son qoyuldu. 

Azorbaycanm votenporver alimlori, todqiqat9ilan, yazi9ilari, §air- 
leri biitiin bu iller erzinde "Kitabi-Dede Qorqud" dastam haqqmda oz 
imkanlari dairesinde eserler yaratmi§lar ve "Kitabi-Dode Qorqud"un 
tedqiqati aparilmi§dir. Teossiifler olsun ki, buna dovlot himayesi 
istonilen soviyyedo olmami§dir. Mosolon, 1970-ci illorde, 1980-ci 
illerin evvelinde men Azerbaycana rohberlik etdiyim zaman biz res- 
publikamizm tarixi, ke9mi§i, edebiyyati, modeniyyeti haqqmda 9oxlu 
tedbirler heyata ke9irdik. Amma men bu giin a9iq demeliyem ki, 0 
dovrde "Kitabi-Dede Qorqud" haqqmda he9 bir te^ebbiis ireli siiriil- 
memi§dir. 8ger bele bir te§ebbiis ireli siiriilseydi, biz bunu heyata 
ke9ire bilerdik. 

Menim i§lediyim hemin illorde milli medeniyyetimize, tariximize 
aid olan bir 90X tedbirlerin ke9irilmesine Moskvamn miiqavimetini, 
hetta qadagasmi hiss etmi§dik. Lakin bununla yana§i, bizim cehdleri- 
miz, tekidlerimiz neticesinde biz o vaxt bir 90X tedbirlerin ke9iril- 
mesine nail olmu§duq. Men bu giin, dii§iiniirem, - bos no ii9iin 
"Kitabi-Dede Qorqud" haqqmda he9 bir te§ebbiis olmami§di? Eyni 




zamanda, oziim bele bir cavab vera bilorom: yoqin ona gore ki, iimu- 
miyyotlo, bizim Azorbaycamn iizorino pantiirkizm damgasi vuruldu- 
guna, Azerbaycanda 90X deyerli insanlar pantiirkist adi ile hebs olun- 
duguna, repressiyaya maruz qaldigma, esorler, kitablar dagidildigma 
gore alimlerimiz, ictimai xadimlerimiz "Kitabi-Dede Qorqud" haq- 
qinda te§ebbus qaldirmaga, belke do, cesaret etmeyibler. Men bunu 
bele izah ede bilerem. Eyni zamanda biz onu da qiymetlendirmeliyik 
ki, bir 90X alimlerimiz, yazi^ilanmiz bu movziiya xiisusi fikir vermi§- 
ler, eserler yaratmi§lar ve "Kitabi-Dede Qorqud" dastani Azerbay- 
canm heyatmda, edebiyyatmda ya§ami§ ve inki§af etmi§dir. Amma 
§ubhesiz, bunlar bizim bu giin istediyimiz seviyyede - tarixi edalet se- 
viyyesinde olmayibdir. Bu eserler i^erisinde "Kitabi-Dede Qor- 
qud"un 1988-ci ilde Ferhad Zeynalovun ve Samet Qlizadenin reh- 
berliyi altinda heyata ke9irilmi§ sanballi ne§rini xiisusi qeyd etmek 
olar. Ancaq bu elmi eserler alimler, tedqiqat9ilar U9un boyiik ehe- 
miyyet da§iyir, geni§, istimaiyyet ise bunlardan istenilen seviyyede 
istifade ede bilmeyibdir. 

"Kitabi-Dede Qorqud"un elmi noqteyi-nezerden tedqiq edilmesi 
bizim ii9iin 90X lazimdir. Tebiidir, hamimiz bilirik ki, her bir tarixi 
hadiseni elmi kitablardan da tapib oxumaq olar. Lakin her bir insan 
elmi kitablardan istifade ede bilmir. Son onilliklerin tecriibesi onu 
gosterir ki, geni§ kiitle, xalq U9un tarixi hadiseleri izah, teblig etmek- 
den otrii en gozel vasite onlar haqqmda filmlerin, sehne eserlerinin 
yaradilmasidir. Meselen, Uzeyir Hacibeyov vaxtile "Koroglu" 
operasmi yaradana qadar belke de xalqimiz Koroglunu bu qeder de- 
rinden derk ede bilmirdi. Ancaq Uzeyir Hacibeyovun yaratdigi 
"Koroglu" operasi ve onun sehnemizde 90X gozel §ekilde teqdim 
olunmasi indi Koroglu obrazmm ve "Koroglu" dastammn mezmunu- 
nu, menasmi hamimiz U9iin 90X gozel gosterir. indi her birimizden 
soru§salar ki, Koroglu kimdir, merhimi boyiik miigennimiz Biilbiiliin 
sehnede yaratdigi Koroglu obrazi yada du§iir. Yaxud Semed Vurgu- 
nun Vaqif haqqmda yazdigi pyes Vaqifi geni§ kiitleye tanidibdir. 
Vaqifin §eirleri, eserleri tanmirdi, amma o qeder de geni§ yox. §eirle- 
rini oxuyurduq, lakin Vaqifin kim oldugu, onun heyati, terciimeyi-hali, 
yaradiciligi haqqmda geni§ melumat yox idi. Xatirimdedir, men orta 
mektebde oxuyarken "Odebiyyat miintexebati" kitabmda Vaqif haq- 




qmda bir-iki sehife melumat ve ^eirler var idi. Biz orta mektebde oxu- 
yarkon Vaqifin "Bayram oldu, he9 bilmirom neyloyim" §eirini oyron- 
mi^dik. Menim orta mektebden yadimda qalan odur. Amma "Vaqif 
pyesini gorenden sonra Blasger Blekberovun ifasinda Vaqifin sureti 
da, eyni zamanda Vaqif de bize malum oldu. 

Mehz "Kitabi-Dede Qorqud"un tebligi baximmdan Anarm 
xidmetlerini xiisusi qeyd etmek isteyirem. Belke de, Anar u§aqlar 
iifiin Dado Qorqud haqqmda kitab yazanda, yaxud Qorqudla bagli 
ba§qa kitablanm yazanda 90xlan bunun no qeder ehemiyyetli oldu- 
gunu o derecede dork ede bilmirdiler. Amma indi biz artiq 6z milli 
deyerlerimizi, koklerimizi, tariximizi oldugu kimi tesvir etmeye ga- 
li^arkon vaxtilo atilmi§ bela addimlarm na qadar qiymatli oldugunu 
dark edirik. Man Anarm bu miinasibatla yaratdigi filmi da qiymat- 
lendirirem. Taqdiralayiqdir ki, "Kitabi-Deda Qorqud" ensiklopediya- 
smm yaranma ideyasi da mehz Anara mexsusdur. 

Dunya xalqlarmm manavi sarvatlar xazinasina hami§alik daxil 
olmu§ "Kitabi-Dada Qorqud" dastanmm Azarbaycan xalqmin, biitiin 
tiirk xalqlarmm qedim ve zengin medaniyyatinin tabligina xidmet eden 
beynalxalq ahamiyyatli hadise oldugunu nazara alaraq onun 1300 illik 
yubileyinin layiqinca hazirlanmasi va ke^irilmasi maqsadila 1997-ci il 
aprelin 20-da "Kitabi-Dada Qorqud" dastanmm 1300 illiyi haqqmda 
ferman imzaladmi. Fermamn en boyiik ehemiyyeti ondan ibaretdir ki, o, 
"Kitabi-Dada Qorqud" dastanmm an azi 1300 il ya§i oldugunu diinyaya 
numayi§ etdirdi. Bu farmanla biz bildirdik ki, "Kitabi-Dada Qorqud" 
dastam biitiin tiirk diinyasma maxsusdur, onun vatani Azarbaycandir, 
sahibi Azerbaycan xalqidir, miisteqil Azerbaycan dovletidir. Fermana 
esasen yaradilmi§ Dovlat Komissiyasi yubileyin yiiksak seviyyede 
ke^irilmasi ii9iin geni§ tadbirlar plani hazirladi. Hamin farman verilan 
giindan ke9an miiddat arzinda planda nazarda tutulmu§ bir 90X i§lar 
ugurla heyata ke9irilnii§, sanballi kitablar 9ap olimmu§dur. Ferman bir 
90X gelecek iller, onillar ii9iin boyiik perspektiv a9mi§dir. Bu tadbirlar, 
na§rlar i9arisinda an onamlisinin "Dade Qorqud ensiklopediyasi" 
oldugunu desam, zannimca, yanilnuram. 

Her hansi bir ensiklopediyanm hazirlanmismm ne qeder 9etin i§ 
oldugu hamiya ballidir. Azarbaycanda ensiklopediya hazirlanmasi va 
ne§ri sahasinde miieyyen tecriiba toplanmi§di. Lakin xalqimizin ol- 




duqca miihum tarixi ve medeni qaynaqlarmdan biri olan "Kitabi-Dede 
Qorqud" eposu haqqmda ensiklopediyanm 9ox§axoli vo bir sira 
spesifik xiisusiyyetlere malik olmasi bu proyektin heyata kegirilmesini 
xeyli q;8tinl8§dirirdi. Bu giin biz qorqud§unas alimlerimizin - dil^ile- 
rin, tarix9ilerin, edebiyyat§iinaslarin, etnoqraflarin ve elmin ba§qa sa- 
helerinin numayendelerinin gorgin omoyinin ilk behresini goruriik. 
Bu ensiklopediya qorqud^iinasliq sahesinde 90X muhum hadise 
olmaqla yana§i biitiin tiirk xalqlarmm tarixi ve medeniyyeti U9un 
moteber bir qaynaq rolu oynayacaqdir. 

Ensiklopediya gone qorqud§unas - alimler neslinin yeti§dirilmesi 
ii^un esas ilkin menbolerden biri olacaqdir. O, geni§ oxucu kutlelerinin 
faydalana bileceyi melumatlari da ehate etdiyine gore "Kitabi-Dede 
Qorqud" un xalq arasmda geni§ toblig olunmasma imkan yaradacaqdir. 
Ensiklopediya Azorbaycamn dovlet miistoqilliyinin behrelerindendir. 
Onun mohz miistoqillik dovriinde yaranmasi da olduqca onomlidir. Biz 
indi serbestik, azadiq, miistoqilik, biz tariximizi oldugu kimi tedqiq 
edirik vo bundan sonra da edecoyik. Biz 6z tariximizlo, modoniy- 
yetimizlo, odobiyyatmuzla foxr edirik vo foxr etmoyo haqqimiz vardir. 
Heqiqoton do, "Kitabi-Dodo Qorqud" dastani kimi boyiik elm, mede- 
niyyet, edobiyyat abidosi olan xalq 6z tarixi ile foxr edo biler. 



Yaqub Mahmudov 



"DaDa QORQUD KITABI" - XALQIN YARATDIGI 
Va YA§ATDl6l TARlX 

"Kitabi-Dode Qorqud" oguz tiirklerinin, o ciimleden Azerbaycan 
xalqinin tarixini Syronmek iifiin misilsiz menbedir. Bu qehremanliq 
dastam Azerbaycanm osl tarixidir, dii^men eli deymemi§ ve saxtala§- 
dirilmami§ tarixidir. Lakin 90X toossiif ki, hemin qiymotli tarixi abido- 
nin (mohz tarixi abidonin!) bir tarixi monbo kimi oyronilmosi baxi- 
mindan xiisusi, hem de derin ara^dirmalar aparilmami§dir. "Kitabi- 
Dede Qorqud" boylarmdaki 90X qiymetli molumatlar, real tarixi 
faktlar, bu istiqametde apanlan muqayiseli elmi ara§dirmalar siibut 
edir ki, oguz tiirkleri dimyanin en qedim, hem de 90X zongin maddi ve 
monovi medoniyyot yaratmi§ xalqlarmdandir. Qedim oguz-tiirk yurdu 
olan Azerbaycanda ekin9ilik, bag^iliq, uzum^uliik, ipok^ilik, toxu- 
culuq, habele bir 90X ba§qa senetkarhq saheleri, iimumiyyetle oturaq 
teserriifat saheleri, elece de daxili ve xarici ticaret elaqeleri yuksek 
inki^af etmi§di. Azarbaycan on qadim zamanlardan ba§layaraq, biitiin 
tarixi dovrlordo iimumtiirk mokanmm miihiim torkib hissosi - qodim 
oguz yurdu, Azorbaycan xalqi iso bu diyann on qodim yerli (aborigen) 
ehalisi olmu§dur. Boyiik Azorbaycan hokmdari, mo§hur oguz-tiirk 
sorkordosi agqoyunlu Uzun Hosonin (1453-1478) tap§ingi ilo yazilmi§ 
vo indiyo qodor todqiqat9ilann diqqotindon konarda qahni§ 8bu Bokr 
el-Tihrani el-Isfahaninin "Kitabi Diyarbekriyye"sinde gosterilir ki, 
Azorbaycan on qodim oguz-tiirk moskonlorindon biridir. Qodim 
oguzlar, o ciimleden Oguz xaqamn ozii, xanlar xam Bayandur xaqan, 
hemginin sonraki dovrlerin me§hur oguz-tiirk serkerdeleri, hotta Qip- 
9aq xanm ozii do Azerbaycanda ya§ami§ vo burada da dofn olunmu§- 
lar. Biitiin bu qiymetli tarixi faktlar mo§hur soyyahlar Adam Oleari vo 
Evliya ^elebinin Oguzun ba§biloni Dodo Qorqudun Dorbonddo - 
tarixi Azerbaycan erazisinde defh olunmasi barede verdikleri melu- 
matlarla soslo§moklo yana§i, hem do Azerbaycanm boyiik oguz-tiirk 
mekanmda no qodor onemli yer tutdugunu da aydm tesdiq edir. 

Diinya tiirklerinin, o ciimleden oguzlann menevi servetler xezi- 
nesinin en nadir incilerinden olan "Kitabi-Dodo Qorqud" iimumtiirk 
tarixinin ara§dinlmasi ii9iin misilsiz tarixi menbedir. Daha dogrusu. 




"Kitabi-Dede Qorqud" boylanndaki son derece zongin tarixi material 
en qedim paleoasiya dovriinden ba§layaraq altay-tiirk xalqlannin ulu 
ke9mi§inin bir 90X meselelerini aydinla§dirmaq iigiin tedqiqatgilar 
qar§isinda boyiik imkanlar a^ir. 

Oguzlann, xiisusilo Azorbaycan tiirklorinin qedim ve erken orta 
esrler tarixini ara§dimiaq baximindan ise "Kitabi-Dede Qorqud" bir 
tarixi menbo kimi ovozsizdir. Bu qiymotli mexozdeki tarixi faktlar, 
hadiso vo proseslor ba§qa monbelerdoki faktlarla tutu§durulduqda, 
muqayiseli tehlil siizgecinden ke9irildikde Azorbaycan tarixinin 90X 
moselolorinin indiyodok nece tehrif olundugu tedqiqatgida heyret 
(joim^aq deyilso!) dogurur. 

"Kitabi-Dodo Qorqud" tarix sahesindoki menbo lorimizin en 
moteberidir. Dede Qorqud soylemeleri xalqm yaratdigi ve ya§atdigi 
tarixdir. Oguz tiirkiinun nesilden-nesile, elden-ele, dilden-dile otiire- 
rek bu giinkii nesillere emanet etdiyi tarixdir. Bu tarix tehrif olunma- 
nii§ tarixdir, saxtakar eli deymemi§ tarixdir, xalqm iireyinde, ruhunda, 
§uurunda, iliyinde-qanmda, giindelik heyatmda, mei§etinde ya§ayan 
tarixidir. Bu tarixin ba§ qehremam oguz tiirkiiniin, o ciimleden 
Azorbaycan xalqmm oziidiir. 

Bu bir heqiqetdir ki, tiirkoloqlann, o ciimleden Azorbaycan alim- 
lerinin boyiik ekseriyyeti "Kitabi-Dede Qorqud"u, ba§lica olaraq, 
xalq edebiyyati niimunesi kimi ara§dirmi§lar. Daha dogrusu, ted- 
qiqatlar ancaq bu yonde apanlmi§dir. Bezi axtan§lar, daha deqiq de- 
sek, istisnalar nozoro almmazsa, indinin oziinde do tedqiqatlar, esasen, 
bu istiqamotdo gedir, birterefli aparilir. Belelikle, hem do 90X teessiif 
ki, bu qiymotli abide bir tarixi menbe kimi, Azerbaycamn, iimu- 
miyyetle tiirkiin tarix qaynagi kimi hole derinden, sistemli §ekilde 
ara§dirilmayib (he? ara§dmlmayib desek, elbette, insafsizliq olardi!). 
Tobii ki, tarix elminde bu qiymotli ilk menbenin yarandigi tarixi §erait 
vo tarixi mokan barode do tutarli bir ara§dirma apanlmayib, aydmliq 
yaradilmayib. 

Daha boyiik teessiif doguran hal ise bundan ibaretdir ki, "Kitabi- 
Dodo Qorqud"a iiz tutan tedqiqat9ilann, o ciimleden Azorbaycan alim- 
lerinin bojdik ekseriyyeti oguzlugu Azerbaycanda "gelme" hesab edir 
ve bu diyara oguz tiirklorinin geli§ini, ba§lica olaraq, selcuq tiirkleri ile 
olaqolondirirlor. Daha dogrusu, 90X hallarda bu ciir dij§iiniirler. Elo buna 
gore do, tarixi ke^mi^ oldugu kimi teqdim olunmur, esl tarix kolgodo 
qalir (tiirkiin dii§monleri do bundan moharotlo istifado edirlor!). 




Real tarix, daha sorrast desok, tarix§unasligimizda osasli donii? 
yaradacaq heqiqet ise bxindan ibaretdir ki, Azerbaycan en qedim za- 
manlardan ba§layaraq umutntiirk mekaninin - Avrasiyanin en miihiim 
torkib hissosi olub. Boyiik tiirk diinyasmm §imalim conubu ile, ^orqini 
qorbi ilo birle§diren qizil korpii olub Azerbaycan! Buna gore de tarix 
boyunca qedim tiirklerin en boyiik qaygilarindan biri "Demir Qapi"mn 
(sonralar "Derbend") yerle^diyi Azerbaycani elden vermemek olub! 
Qodim tiirklor hole bizim eradan 90X-90X ovvolki tarixi dovrlorden 
ba§layaraq, liemi§e, tekrar-tekrar Avrasiya mekanmda oz yerierini 
deyi§mi§ler. Lakin Azerbaycan torpagi tiirk iigiin hemi§e deyi§mez 
mokanlardan biri (daha dogrusu en ba§licasi!) olaraq qalib. Belelikle, 
Azerbaycanda oguzlugun tarixi selcuq axinlanndan 90X-90X qedimdir. 
Ozii de Azerbaycana en qedim oguz axinlan, daha dogrusu, oguzlann 
soykokiinde duran tiirk tayfalarinm axinlan (elbette, ba§qa tiirk 
tayfalan, o ciimleden qipfaqlarla birlikde!) cenubdan deyil, §imaldan 
- sonralar Derbend adlandirilan eski tiirk qalasindan - Demir qapidan 
ve ya "Temir kapi"dan (yaxud da "Temir kapik"dan) ba§lanmi§dir. 

Ba§qa tiirk soylan kimi, oguz tiirklerinin de hole selcuq axmlann- 
dan 90X-90X evvel Azerbaycanda meskunla§masi barede fikirlerimizi 
oten esrin 70-ci illerin evvellerinden ba§layaraq vaxta§iri elmi 
ictimaiyyete 9atdimii§iq. Bunu nezere alaraq hemin yazida ancaq bezi 
miihiim meqamlar ve faktlar iizerinde dayanmaq isterdik. 

Azerbaycan, artiq yuxarida qeyd etdiyimiz kimi, hole eramizdan 
90X ewel aramsiz olaraq iimumtiirk mekanmm miihiim terkib hissesi, 
daha dogrusu ozeyi olub. Nezere alsaq ki, tariximizin iskit (skif) - sak 
qati hele de lazimmca oyrenilmeyerek qalir, hetta bu sepkide "tarixin 
atasi" Herodotun melumatlan da tedqiq olunmayib, onda daha aydin 
olar ki, Cenubi Qafqazda tiirkliiyiin tarixi ne qeder qedimdir, bu tarixin 
derinden oyrenilmesi elme ne qeder yenilikler getire biler! §iibhe 
etmirik ki, gelecekde en qedim iskit-tiirk medeniyyetinin, onun qedim 
yunan medeniyyeti ile qar§ihqli elaqelerinin ara§dirilmasi iimumtiirk 
tarixinin yeni, daha parlaq sehifelerini a§kara 9ixaracaqdir. 

Bu bir heqiqetdir ki, Cenubi Qafqaza, o ciimleden Azerbaycana en 
qedim tiirk axmlari, 0 ciimleden oguz tiirklerinin axmlari Boyiik 
Qafqazm dag a§inmlari (Qax rayonunun §imalmdaki a§inmlardan 
birini yerli camaat indi de "Hun beli" adlandmr!), xiisusile Derbend 
ke9idi vasitesile ba§ verib. Umumtiirk mekanmm o terefi, yeni Qaf- 




qazdan §imaldaki torofi (Qip9aq diizii) He bu torofi - Conubi Qafqaz 
terefi arasinda elaqolerin qirilmasina yol vemiemek U9iin qedim 
tiirkler §imalla cenub arasindaki en muhiim kegidi - qapini (yeni 
Dorbondi) almmaz qalaya 9evirmi§ va bu qalani - "Demir qapim" 
hemi§e oz ellerinde saxlamaga 9ali§mi§lar ve saxlami§lar da (Iran - 
Sasani i§gallanna qeder)! 

Qedim tiirklerin, o ciimleden, oguzlann en qedim ve aramsiz 
oturaq mekani mehz bu region - gozel iqlimi, sefali yaylaqlan ve 
qi§laqlari olan Qafqaz (§imalli-cenublu) regionu oldugu U9un ele bu 
regionda da iimimiturk medeniyyeti daha erken formala§maga ba§la- 
mi§dir. Miixtelif tiirk etnoslarmm qaynayib-qari^araq ayrica ve vahid 
xalqa 9evrilmesinin ilk faktlarmdan biri, yeni Azerbaycan xalqmm 
te§ekkulu prosesi de mehz bu regionda ba§ vermi§dir. Olbette, islam 
dini bu prosesde 90X miihiim (birle§dirici, qaynayib-qan§maya yol 
a9an amil!) rol oynami§dir. Neticede, boyiik bir regionda - tarixi 
Azerbaycan erazisinde, ilk defe olaraq, 90xsayli ve boyiik tiirk top- 
lumlannm hamismm bir-birini asanliqla ba§a dii§diiyii iimumtiirk 
dani§iq dili formala§mi§, tiirkiin min iller boyunca yaratdigi ve 
ya§atdigi ayn-ayri xalq edebiyyati niimunelerinin - "Kitabi-Dede 
Qorqud" boylarmm vahid dastan halmda te§ekkiilii prosesi ba§a 
9atmi§dir. Mehz bu zemin esasmda ve bu elveri§li mekanda - Azer- 
baycanda yayilmi§dir iimumtiirk menevi diinyasmm §ah abidelerinden 
biri olan "Kitabi-Dede Qorqud" dastani! Ele buna gore, biitiin ba§qa 
tiirklerden daha ewel, hem de 90X uzun miiddet (Bojdik Atatiirkiin 
zamanmda osmanlilann tiirk adlandinlmasma qeder) "tiirk" etnonimi- 
ni mehz Azerbaycan tiirkleri da§imi§lar. Daha dogrusu, da§imi§lar ve 
ya§atmi§lar! Miiasir dovriin oziinde de Azerbaycan xalqmm boyiik 
hissesi - Iran dovletinin erazisindeki ata-baba torpaqlannda ya§ayan 
azerbaycanlilar ozlerini yene de "tiirk" kimi taniyir, "tiirk" adlanir, 
dillerini de "tiirk dili" adlandirirlar. Belelikle, Azerbaycan xalqma 
mexsus olan "tiirk" adi Yurdun cenubunda indi de ya§atmaqdadirlar! 

Bu giin diinyamn, o ciimleden Azerbaycamn yagi dii§menlerinin 
inkar ede bilmeyeceyi bir heqiqet de vardir. Hemin heqiqet bundan 
ibaretdir ki, diinya xalqlarmm en qedim menevi abideleri i9erisinde 
xiisusi yeri olan "Kitabi-Dede Qorqud" da cereyan eden real tarixi 
hadiseler mehz Azerbaycanda - tarixi Azerbaycan torpaqlannda ba§ 
vermi§dir. Bu tekzibolunmaz fakt bir daha siibut edir ki, "Kitabi-Dede 




Qorqud" diinyasmda ucalan ozomotli iimumtiirk heyat agacinm ana 
kokii da, §ah budagi da Azerbaycandadir! 

Fikrimizi esaslandirmaq ugiin indiyedek miitexessisler terefinden 
hale lazimmca ara§dinlmami§ oguznamelerden birindeki - 8bu Bekr 
el-Tihrani el-tsfahaninin oguz tiirkleri olan Agqoyunlulann tarixine 
hesr olunmu§ "Kitabi-Diyarbekriyyo"sindeki bezi faktlara diqqeti 
celb etmek isterdik. Yeri gelmi^ken, bu eser oguz tiirklerinden olan 
agqoyunlularm en qiidretli hokmdari Uzun Hasenin (1453-1478) hok- 
mii ile 1470-ci ilde yazilmi§dir. Oserin muellifi dovriin gorkemli 
alimlerinden (Uzun Hesenin kitabxanasinda o dovriin 60-a qeder 
gorkemli alimi gali^irdi!), hemginin dovlot adamlanndan biri idi. Bu 
baximdan, qiidretli hokmdarm gosteri^i ile yazilan hamin aserin 
moteberliyine (elbette, ilk menbelerden, o cumleden bize qeder gelib 
gatmami? menbelerden istifade olunmasi baximmdan!) §ubhemiz 
qalmamaqdadir. 

Indi de ke9ek konkret faktlara. 

Birinci fakt: miiellif Uzun Hesenin boyuk babasi - Agqoyunlu 
dovletinin banisi olan Qara Yuluk Osman beyin nesil §eceresini bir- 
bir ara§diraraq 52-ci babada Oguz xaqanda sona ^atdinr. Oguz xaqamn 
ba§9iliq etdiyi dovletin ehate etdiyi erazileri sadalayir ve nehayet 
onun (Oguz xaqamn) Goyce denizi etrafmda vefat etdiyini yazir (yeni 
Oguz xaqan Azerbaycanda vefat etmi§dir!). 

ikinci fakt: Obu Bekr el-Tihrani Oguzun nevesi Bayandir xaqan 
haqqmda daha maraqli melumat verir. Miiellif gosterir ki, Bayandir 
xaqan "Qarabag qi§lagi ve Goyce deniz yaylaqlarma getdi ve boyiik bir 
qurultay fagirdi"... Toy meclisi qurdurdu. "Ban ev" adlanan 90X boyiik 
bir zerli ala9iq qurdurdu. Bu toyda 12 min qo?, 9 min aygir, 18 min 
buga kesdirdi. ^oxlu qizil-giimii§, qiymetli da§-qa§la bezedilmi§ 500 
belbagi bex§i§ verdi ki, bunlann da iistiinde qizil ve giimii§ qilmclar 
vardi. Memleketi oglanlan arasmda qabiliyyetlerine gore b61ii§diirdii 
ve bir nege giinden sonra AUahm devetini qebul etdi (yeni Oguz 
xaqamn nevesi Bayandur xaqan da omriinii Azerbaycanda ba§a vurdu!). 

U9iincii fakt: Qara Yuluk Osman beyin 20-ci babasi Sunqur bey 
Mehemmed peygemberin miiasiri idi. Daim kafirlerle miiharibe ve 
miicadile ederdi. Tiirkiistan memleketinde 70 il pad§ahliq etdi. Oradan 
De§ti-Qip9aga geldi ve 20 il oranin yaylaq ve qi§laqlannda dolandi. 




Bundan sonra is9 Alagoz^ vo Goyco denizi yaylagi tereflerB geldi vo 
o sorhodde kafirlerin qo§unu ilo muharibolor etdi. Vuru§malann 
birinde oxla yaralandi ve AUahin devetini qebul etdi. 

Dordiincii fakt: Qara Yuluk Osman boyin 14-cu babasi §0ktur xan 
ise xelife Memunun miiasiri olmu§, i§gal9ilara qar§i vuru§araq 31ince 
qalasini giirculerin elinden geri almi§di. 

Be§inci fakt: Bu fakt 90X maraqlidir, ozii de Qipgaq xan 
haqqmdadir.Oguzun nesil ^BCBresine daxil olan ve onun toromasi olan 
Qip9aq xan haqqmda! Muellifm yazdigina gore Qip9aq xan cah- 
celalli, §an-§6hretli ve boyiik bir pad§ah idi. Ona boyiik fethler qismet 
olmu§du. 0bu Bekr el-Tihrani Qip9aq xanin tutdugu olkoleri 
sadaladiqdan sonra, nehayet giirculerin ele ke9irmi§ oldugu Blince 
qalasim da feth etdiyini yazir ve gosterir ki, bu tiirk serkerdesi xelife 
Harun er-Re§idin miiasiri idi. Hemin fakt xiisusile ona gore maraqlidir 
ki, "Kitabi-Dede Qorqud"da cereyan eden tarixi hadiseler oguz- 
qip9aq toqqu§malari (taninmi§ tiirkoloq professor Nizami Ceferov 
demi§ken "oguz-qip9aq qar§idurmasi"!) fonunda ba§ verir. Ba§qa 
sozle, bu qarda§ qirgmlanmn mehz Azerbaycan erazisinde ba§ verdi- 
yini diger menbeler de siibut edir. Eyni zamanda, bu fakt bele bir tarixi 
heqiqetle de sesle§ir ki, Azerbaycan xalqinm te§ekkiilii prosesinde 
miieyyen qeder qip9aq tiirkleri de i§tirak etmi§ler. 

Goriindiiyii kimi, yuxanda getirilen faktlann hamisinda oguz 
miiqeddeslerinin ve qehremanlarmm - Oguz xaqanm, Bayandir 
xaqanm, Sunqur beyin, §ektur xanm, habele Qip9aq xanm ve 
ba§qalannin fealiyyet merkezi - onlann esas mekanlari, ba§lica oylaq- 
lari Goyce denizi etrafi, Qarabag qi§lagi, Alagoz yaylaqlari, Blince 
qalasmm oldugu yerlerdir, daha dogrusu biitiin tiirk diinyasmin en 
ehemiyyetli, strateji menteqesi olan qedim Azerbaycan torpaqlandir! 

Nehayet, Dede Qorqudun oziiniin de Mehemmed peygemberin 
zamanma yaxm ya§amasi ("Resul eleyhissalam zamanma yaxm Bayat 
bojomdan Qorqud Ata derler bir or qopdu") fakti da dastamn oziinden 



' Oguzlar G6y99 gSlii ile Arpa Qayi arasindaki daglari "Alagoz daglari" V9 ya 
"Alagoz yaylaqlari" adlandirirddar. Lakin XIX yuzilliyin ovvolerindan bajlayaraq 
Rusiya imperiyasi ermenileri kiitlovi suretde bu Azerbaycan torpaqlanna ko^urdiik- 
den sonra yerli turk adlan dayi§dirildi (ve ya ermenilojdirildi). Hazirda Ermenistan 
Respublikasi erazisinde olan G6y?e golii - "Sevan", Alagoz daglan ise "Vardenis 
silsilesi" adlandinlir. 




molumdur. Ona da §ubho yeri qalimr ki, Qorqud Atanm haqqmda sohbot 
a9digi Osman nesli Bayandir xaqanin mensub oldugu oguz neslidir, yeni 
sohbet Osmanli imperiyasini yaratmi§ olan sonraki osmanlilardan 
getmir, Peygemberin zamamndan da ovvolki dovrden gedir! Daha deqiq 
soylesek, Cenubi Qafqazin, o cumleden Azerbaycanm tiirk tarixi os- 
manli tiirkleri ve ya selcuq tiirklerinden deyil, onlardan 90X-90X ewel 
bu diyarda jdiksek madeniyyet yaratmi§ qedim turklarden ba§lanir, 
qedim Avrasiya tiirk mekanmm terkib hissesi olan oguz tiirklorindon! 

Biitiin bunlardan olavo, oguzun ba^biloni olan bu orin - Dodo 
Qorqudun Azerbaycanda - Derbendde defii olimdugunu' ise yazili 
monbolor (Adam Oleari, Evliya (^olobi) do tasdiq edir, yerli camaat da! 

Beloliklo, Oguz tiirklori iiqim, iimumiyyotlo tiirklordon otrii 
miiqoddas olan Oguz xaqamn, oguz-tiirk ellorinin bojdik xaqani Ba- 
ymdir xaqanm ve Oguzun ba§bileni Dede Qorqudun - bu boyiik 119- 
liiyiin mahz Azarbaycan torpagmda Ulu Tanriya qovu§masi barodo ilk 
menbolerin molumatlari, habela bundan daha giiclii olan xalq yadda§i 
bu torpagm tarixin on qodim ^aglarmdan ba§layaraq miiqoddes tiirk 
ocagi olmasma §ahid durur. Bu ocagm giracayi ise Domirqapi - 
Dorbondin (Dorbond saddinin) qoruyub saxladigi "Bayat qapisi"^ idi, 
"Qorqud Atanm Bayat boyundan qopdugu" yer! 

tndi do kegek dastamn oziine. Ve ona bir tarixi menbe kimi yana- 
§aq. "Kitabi-Dodo Qorqud"un qoruyub saxladigi tarixi hadisolordon 
do aydm goriiniir ki, dastanm ayri-ayn boylannm yaranmasi vo yayil- 
masmda bir 90X oguz tayfalari ile yana§i, xalqimizin soykokiindo du- 
ran qiidretli oguz tayfalanndan biri olan agqoyunlular da miihiim rol 
oynami^lar. 

Hole Oguz xaqanin vaxtmdan, yoni eramizdan (miladdan) 90X 
ewel, Cenubi Qafqazin sakinleri olan, miladdan sonra VI esrin sonu 
- VII esrin ewellerinde Derbend kegidinden ve Boyiik Qafqaz sira 

' Bu sotirlerin muellifi yerli camaatin "Imam Qorqud" adlandirdiqlan hemin 
qebiri ziyaret etmek meqsedile vaxti ile defelerle Derbende gctmi§, lakin bu seferle- 
riti hamismda yagmurlu havaya dii^diiyu iigun, ya§li ki§ilerin meslehetini nezere ala- 
raq, qebirin yerle§diyi ve hemi§e sel tehliikesi gozlenilen qayaya ?ixmaq fikrinden 
da§mmaga mecbur olmujdur. 

^ Derbenda seferlerim zamam jahidi oldum ki, yerli Azerbaycanlilar (tiirklar) 
mohto^em Derbend seddinin giineye - cenuba a?ilan qapilanndan birini indinin 
oziinde de "Bayat qapisi" adiandinrlar. 




daglannm eteklerindon Araz qayma qederki torpaqlarda, Goyco golii 
ve onun etraflannda, Nax9ivanda, daha sonra Azerbaycanin cenub 
bolgelerinde ya§ayan agqoyunlular, hemginin onlarla bir kokden olaii 
qaraqoyunlular 6z siyasi reqiblorino, o ciimlodon, giircii vo Bizans 
feodallanna, habele bu zaman Ki9ik Asiyamn §erqinde ya§ayan 
ermenilere qalib gelerek Trabzon ve Suriya serhedlerine qoder gedib 
9ixmi§dilar. 

Dastanm "Qanli Qoca oglu Qanturali boyu"nda Oguz - Trabzon 
munasibotlerindon, oguzlarm agqoyunlu soyundan olan Qanturalmm 
Trabzon imperatorunun qizina (dastanda Selcan xatun) evlenmesinden 
bohs olunur. Yeri golmi^ken, soykokii "xanlar xani" Baymdir xaqana 
dironon agqoyunlular sonradan paytaxti Diyarbokr olan miistoqil oguz 
dovleti yaratdiqda onu idaro edon siilalo do Bayindirlar adlamrdi. 
Bayandurlar sulalosinin bir 90X numayendoleri, o ciimleden Qara 
Yuluk Osman boy, Turali boy, Uzun Hoson vo ba§qa gorkomli 
agqoyunlu hokmdarlan, ata-babalan kimi, Trabzon imperatorlanmn 
qizlanna evlenmi§, bu yunan dovletini ozlerinden asili veziyyete 
salaraq Trabzonu agqoyunlulann Qara deniz sahilinde muhum liman 
^ehorino 9evirmi§dil0r. 

"Kitabi-Dodo Qorqud"da oguz igidlorinin Azorbaycana hucum 
eden ernieni ve giircii feodallanna, onlarin havadarlari olan Bizansa, 
h0m9inin giircii hakimleri ilo ittifaqa giron qip9aq tiirklorino qar§i mii- 
barizosi daha geni§ vo daha qabanq oks olunmu§dur. "Salur Qazanin 
evinin yagmalandigi boy", "Bayboronin oglu Bamsi Beyrek bojai", 
"Qazan beyin oglu Uruz beyin dustaq oldugu boy", "Qaziliq qoca oglu 
Yeynok boyu", "Salur Qazanm dustaq oldugu vo oglu Uruzun onu 
xilas etdiyi boy" vo ba§qa boylar Azorbaycan xalqmin yadelliloro qar§i 
qehremanliq miibarizesi sehifeleri ile daha zengindir. Dastanm adi 
90kil0n boylan "Kitabi-Dodo Qorqud"un mohz Azorbaycanda forma- 
la^digmi bir daha siibut edir. (^iinki oguz tiirkii mohz Azorbaycanda - 
onun qorb sorhodlorindo giircii, Bizans, habelo ermoni feodallari ilo 
qar§ila§nii§, tecaviizkarlan 6z dogma yurdlanndan qovub 9ixamii§lar. 

Molum oldugu kimi, XI-XII osrlordo xiisusilo foalla^an giircii 
9arligi IV Davidin zamanmda qip9aqlarla ittifaqa girib Azorbaycanm 
qorb torpaqlanm i§gal etmoyo 9ah§irdi. Bu dovrdo miistoqillo§on Giir- 
ciistan 9arligi Oguza xerac vermekden imtina etmi§ ve ona meydan 
oxumaga ba§lami§di. 




Bu tarixi ger9eklik dastanm "Bekil oglu imran boyu"nda 90X aydin 
verilib: "Doqquz tiimenlik Gurciistamn xeraci geldi: bir at, bir qilinc 
ve bir gomaq getirdiler. Bayandir xan berk dilxor oldu. Dedem Qorqud 
goldi, §adliq havasi ^aldi. Xanim, niyo qanm qaralib? - dedi. - Neco 
qaralmasin, her il qizil-gumu§ gelirdi, cavanlara - beylera verirdik, 
xatirleri §ad olurdu. tndi bunlan kime verek ki, onim9un xo§ olsun?". 

Yuxanda gosterilon boydaii aydin olur ki, Oguzun ba^bileni giircii 
feodallarinm basqmlarmm qar§ismi almaq iXgim sarhedlarin qorunma- 
sini, mohkomlondirilmosini moslohot gormu§du: "Xanim, bunun 
U9unu de bir igide verek, oguz eline qarovul 9eksin". Bundan sonra 
oguz igidleri "qara donlu kafirlere" qar§i Azerbaycanm qerb serhed- 
lerinin, o ciimloden Gence, Berde, §oki' §ohorlorinin miidafiosino 
qalxnii§dilar. Biitiin bunlar XI-XII esrlerde oguz-selcuq qo§unlannin, 
Azerbaycan Eldenizler dovletinin yurdun serhedlerini tez-tez pozati 
giircii tecaviizkarlanna qar§i ugurlu horbi omoliyyatlarmdan xobor 
verir. Dastanda bu tarixi heqiqet 90X aydm gosterilir. Yurdun ba§bileni 
Dede Qorqudun msslehetinden sonra Oguz qohremanlanndan biri 
olan Bekil "gedib doqquz tiimenlik Giirciistan serhedinde 9adir qurdu. 



' Azerbaycanm bu bolgesinda iskit (skif)-sak dovrunden bajlayaraq umumturk 
tarixinin butiin qatlanndan derin izler qalib. "Daj oguz"dan yadigar qalan "Da§ iiz" 
(§9ki rayommdadir) qip^aqlardan yadigar qalan "Qip^aq" kendi (Qax rayonundadir) 
buradadir. Oguzun nesil ^eceresindeki tiirk serkordesi Belekamn adindan yadigar qalan 
ve yerli camaatin indi de "Beleken", "Belekan" adlandirdigi "Balaken" de buradadir. 
§ekinin Da§ iiz-Goyniik mahalma daxil olan Baj Goyniik, A§agi Goyniik, Bilecik, 
Cumakend, Qax rayonun Ilisu, Qa§qa9ay ve b. kendlerinin camaati indi de "Kitabi- 
Dede Qorqud"un dilinde damjrr, qedim oguz enenelerini qoruyub saxlayirlar. Bu 
oguz-turk elatlanmn bir qolu cenuba ve cenub-qerbe dogru hereket ederek Ciircustan, 
Qerbi Azerbaycan ve Anadoluda da ya^ayij meskenleri salmi^ddar. Maraqlidir ki, 
hazirda Tiirkiyenin Bolu bolgesinde, §ekide oldugu kimi, Goyniik ve Bilecik ya^ayij 
menteqeleri qoja durur. Culfadaki Goyniik kendi bu giin de ya§ayn ve s. Fikrimizce 
"§6klu Malik " de "§6klu" yox "§9kili Melik"dir. Giircii 9ari IV Davidin (1089 - 
1 125) Tiflisden qerbe dogru Azerbaycan- Albaniya torpaqlanmn qipfaq - tiirk ehalisini 
oguzlara qar^i qaldirdigi, onlan daha da giiclendirmek ufiin Qafqazin jimalindan bura 
aileleri ile birlikde 45 min qip9aq doyiijfiisii getirdiyi, nehayet meqsedine yetmek 
ii9iin qipijaq hokmdari Atrakin qizina evlendiyi, 6z qizlarini ise Bizans ve §irvan 
hokmdarlarina vcrdiyi tarixi faktlardir. Lakin biitiin bunlara baxmayaraq, "Kitabi-Dede 
Qorqud"un bezi arajdincilari, hetta taninmi? qelem sahibleri bele, qip9aqlari (Qipfaq 
Melik) oguzlarin "esas du^menleri" kimi teqdim edir, tiirku tiirkle sali§drran- 
vurujiduran arxadaki esas diijmenleri (dastanda "qara donlu kafirler") ise xalqa 
tamtmrrlar. Unutqanliq ve dost -dii§meni tanrmamaq merezi de ele buradan bajlanrr... 




QarovuUuq eledi. Buralara yad-kafir gelse idi, ba§mi Oguz eline 
hediyye gonderirdi". 

"Kitabi-Dede Qorqud" boylari siibut edir ki, hole o zaman "qara 
donlu kafirlor" - Bizans, ermani ve giircii feodallan tiirklori bir-birilo 
sali§dimiaga cehd gosterir, onlan 6z elleri ile bir-birine moglub etdir- 
mek siyaseti yeridirdiler. Mekrli niyyetlorine nail olmaq U9un qip9aq 
turklerini oguz tiirkleri iizerine qaldinr\ hetta oguz igidlorinin ozlorini 
do bir-biri ilo vuru§durmaga ^ali^irdilar. Dastanda bu mokrli siyasotin 
on qabanq faktlanndan biri "U§un Qoca oglu Soyrok boyu"nda verilir. 
Homin boyda "qara donlu kafirlor" xeyanot yolu ilo ©sir aldiqlan 
Soyroki dogma qarda§i Byroklo toqqu§durmaga cohd gostorirlor. 
Lakin Oguzun ba^biloni Dodo Qorqud buna yol vermir, iki qarda§i bir- 



' Bu siyaset o zaman xristian hokmdarlan terofinden qlobal miqyasda yeridilirdi. 
Cenubi Qafqazda oldugu kimi §arqi Avropa hakimleri de oguz-qip9aq miinasibet- 
lerindan 6z menafelerine istifade edirdiler. Masele burasindadir ki, qadim oguzlarm 
ve onlarla bir kokden olan qip?aq tiirklerinin boyiik bir qolu Qafqazin §imalmdan 
Qerbe dogru - §erqi Avropanin 90X gcni§ erazilerinde yayilmi§dilar. Soykokii "xanlar 
xani" Bayandir xaqana baglanan va qadim Rus salnamalarinda "berendelar" adlan- 
dirilan bayandirlar, hamginin digar oguz tiirklari - torklar va pe^eneqlar Qara danizin 
jimal sahillerinden bajlayaraq qadim Rus dovletinin erazisinin if arilarina dogru, o 
cumleden Kiyev yaxmligmdan Ros payi boyunca torpaqlarda meskunla§mi§dilar. 
Kiyev knyazlari bayandirlarla (berendelerle) ittifaqda idilar. Onlar ham 6z aralarmdaki 
ixtilaflari hall etmak, ham da qip9aq tiirklarinden qorunmaq iifiin bayandirlardan - 
berendelardan istifada edirdiler. Kiyev knyazlari 6z qiidretlarini niimayi? etdimak 
iifiin hatta oguzlarda oldugu kimi ozlarini "xaqan" adlandinrdilar. Kiyev knyazlarmm 
tehriki ile onlar defalarla qip9aq turklari ila qanli vuru^malara girmi§dilar. Hazirda 
Ukraynada, o cumleden Kiyev etrafmda bayandirlarla, hemfinin torklar ve 
pefeneqlarle bagli yer adlari qalmaqdadir. Bayandirlar ve diger oguz turklerinin bir 
qismi ukrayna xalqimn terkibine daxil olmuj, diger qismi ise indiki Bolqanstan, 
Macaristan ve ba§qa olkelerin erazisine ko? etmi§, qalanlan da Qizil Ordu turklerinin 
iferisinde ariyib getmijlar. Hazirda Moldova, Ukrayna, ham^inin Bolqanstan, 
Ruminiya, §imali Qafqaz ve Qazaxistan erazilarina sepelenmi§ qaqauzlar yuxanda 
behs etdiyimiz qedim oguz tiirklerinin nesilleridir. 

Oz serhedlerini qorumaq iqtidarinda olmayan Bizans imperiyasi, Kipik Asiyada 
ve Cenubi Qafqazda oldugu kimi, Avropada da qipfaq-oguz miinasibetlerinden 
istifade edirdi. Bizans imperatorlari Kiyev knyazlarindan ferqli olaraq oguzlara qar§i 
qip^aqlarla ittifaqda idiler. Mahz onlarin tehriki ile qip^aqlar 1091-ci ilde Bizansin 
pa}^axti Konstantinopol yaxinligindaki vuru§mada 6z soyda§lari olan pe^eneq ulusunu 
demek olar ki, mehv etdiler. Umumtiirk tarixinin en qanli, hem de, en deh§etli 
hadiselerinden biridir bu fakt! 




biri ilo qucaqla§dinr, onlar "qara donlu kafirler iistiine at siiriir, onlan 
qirib-9atir"*. 

Dede Qorqudun soylemelerinden aydin olur ki, Oguz igidlerinin 
ba§ina no golsoydi ehtiyatsizliqdan, dii^mani saymamaqdan, arxaym- 
giliqdan, unutqanliqdan gelirdi. Du§men onlara hemi^e "yuxuda 
olarken" iistiin gele bilirdi. Dastanda gosterildiyi kimi, Oguz boyleri 
yeddi giin yatardilar. Buna gore do oguzlar yuxuya "ki9ik oliim" 
deyordilor. Onlara dii^men hemi^e bu " ki9ik oliim "zamani yaxm dii^a 
bilirdi. Salur Qazan da, ba§qa oguz boyleri do liomi§o bu " ki9ik 
oliim" zamani dii§men eline ke9ir. U§un qoca oglu Oyreki do "qara 
donlu kafirlor" bu iisulla olo ke9irib " donuz damma salirlar". Qarda- 
§mi xilas etmoyo golon Soyrok do, dii§mon ohatosindo olmasma bax- 
mayaraq, saygisizliq edir vo oguzun bu qorxunc xostoliyino tutulur. 
Dede Qorqud ise qarda§i Oyrekin dili ile tekce Seyreke deyil, sanki 
biitiin Oguz eline nesihet edir: 

Qalxaraq yerinden duran igid, 
Qarayalli gozel Qazliq ati minen, 
Arqubeli, Ala Dagi gece a§an, 
Cojqun axan gozel suyu iiziib kegen, 
Qaribliye gelen bele yatarmi? 
Menim kimi qollarini, ellerini 
Bagladaraq donuz daminda yatarmi? 

* Yeri gelmi^ken, "qara donlu kafirlerin" bu siyaseti sonralar daha sistemli ve 
daha qlobal xarakter aldi. Dede Qorqudun "Qari dii^men dost olmaz" deyen miiqed- 
des vesiyyeti unuduldu. Unuduldugu U9un de Qerbi Avropa hakimleri Teymuru 
ildinm Bayazitle, Uzun Heseni Sultan Mchmcl Fatclile, §ah Ismayili Sultan Selimle, 
§ah Tehmasibi Sultan Suleyman Qanuni... ile tuta§dira bildiler, dinimize nifaq salin- 
masmda i§tirak etdiler, "oguz-qip9aq qar5idumiasi"ndan sonra "siiimu-jie qarji- 
durmasi" yaratdilar. Tiirk-islam diinyasi qanli burulgana salindi. Qaldiran felaketi ba§ 
verdi. Ve bundan daha qanli felaketler dovrii - tariximizin qardaj qirginlari dovrii ba- 
jlandi. Neticede tiirk diinyasinin umumi qiidreti zeifledi.Qaraqoyunlu dovletini agqo- 
yunlular, Agqoyunlu ve §irvan§ahlar dovletlerini sefeviler aradan qaldirdilar. Iblisin 
fitvasi ile siinnu-jie mezheblerine boliiniib tonqallann, me^ellerin i§igmda gece 
qirginlarma da bajladdar tiirk igidleri. Axira qalmi§ iki boyiik tiirk imperiyasi 
Sefeviler ve Osmanlilar da bir-biri ile yiizillerle miiharibeler etdiler. Nehayet, Sefevi 
imperiyasi da yox edildi. Axirda ise Osmanli imperiyasi meydanda tek qaldi ve qari 
dii§menler ("qara donlu kafirler") onu uziik qaji kimi miihasireye aldilar. Tiirkiin 
dovletfilik tarixine son qoymaq qerarmi verdiler. Lakin Boyiik Atatiirk Istiqlal 
sava§ma qalxaraq tiirk d6vlet?iliyini xilas etdi... 



Azerbaycan xalqmin yadellilere qar§i qehromanliq miibarizesi 
sehifolori ile zengin olan "Kitabi- Dede Qorqud" dastani, hem de, 
xalqimizin zengin oturaq modoniyyete malik oldugunu, bu diyarda 
ekin^ilik, toxuculuq, ipek^ilik ve ba§qa teserrufat, senetkarliq 
saholorinin yiiksok inki§af etdiyini siibut edir. Dastanin boylarindan 
goriinduyu kimi, oguz tayfalan oturaq heyat suriirduler. Taxil ekib- 
bifmak esas pe^eleri idi. Oguzlarm su deyirmanlan vardi. "Un", 
"elek" ne oldugunu 90xdan bilirdilor. 

Oguzlarda ba§qa oturaq tosorriifat saheleri de toreqqi etmi§di. 
Bag^iliq, uzumguliik, ^orab^iliq yiiksek inki§af etmi§ teserriifat ve 
sonetkarliq sahelerinden idi. Dastanin "Duxa qoca oglu Deli Domrul 
boyu"nda Deli Domrul Bzrayildan aman isteyerken deyir: 



Oguz yurdunda devefilik, atfiliq, qoyun9uluq ve bununla elaqedar 
senetkarliq saheleri, ipek9ilik, xiisusile toxuculuq yiiksek inki§af 
etmi§di. Oguzlann "qatar-qatar develeri", "tovle-tovle §ahane atlan", 
saysiz-hesabsiz qoyun siiriileri vardi. Bayandir xan oguz beylerinin 
herbi meclislerini ke9irende "min yerde ipek xal9a do§etdirirdi". 

Dastamn ayn-ayri boylarmdan goriinduyu kimi, Azerbaycanm o 
zaman xarici alemle geni§ qar^iliqli elaqeleri vardi. §am, Rum 
(Bizans), o ciimleden KonstantinopoUa ticaret elaqeleri saxlamlirdi. 
Maraqlidir ki, Azerbaycan tacirleri Konstantinopola enenevi Ki9ik 
Asiya yolundan ba§qa, hem de Derbendi a§araq Qara denizin §imal 
sahillerindeki diizlerden ke9en quru yolla gedib-gelirdiler. Umumtiirk 
mekamnm daxilinde olan bu yol Azerbaycanda oturaqla§mi§ oguz 
tayfalarma 90xdan meliun idi... 

Oguzlarda senetkarliq kend teserriifatmdan aynlmi§, ayri-ayn 
pe§eler miisteqil istehsal sahelerine 9evrilmi§di. Omtee-pul miina- 
sibetleri tereqqi etmi§di. Ticaretde esasen oguzlarm 6z yerli puUann- 
dan istifade olunurdu. "Kitabi-Dede Qorqud" boylanndan goriinduyu 
kimi, oguzlann qizil puUari - altun ax9alari vardi. 

Zengin, oziinemexsus medeniyyet yaratmi§ oguzlar miixtelif 
olkelerle geni§ elaqeler saxlayir, ozlerinin yiiksek medeniyyetlerini 
qon§u xalqlar ve tayfalar arasmda yayir, eyni zamanda ba§qa xalqlar- 



Bizim boyiik sahali daglarimiz olur, 
O daglarimizda baglanmiz olur, 
O baglarm qara salximli iiziimii olur. 
O iiziimii sixirlar, al §8rabi olur. 




dan da 90X §ey gorub-goturiirduler. Azorbaycan tiirkleri onlarla te- 
masda olan "torba saman do^oyi", "yanm korpic yastigi", "yonma 
agac tanrisi" olan "kafir" qon§ulardan forqli olaraq (tiirkiin eski 9ag- 
lardan tek AUaha - Ulu Tanriya sitayi§ etdiyini yada salaq!) nisbetan 
ozlerinin yiiksok modeniyyotlori ile foxr edirdiler. Oguz eli miidriklor, 
el senetkarlan, xalq hikmetini ya§adan ozanlar, tebibler diyan idi. 

Oguzlar 6z qon§ulanna qar§i merdane siyaset yeridirdiler. Onlarm 
uzorine qefilden Mcum etmir, serhedlerini pozmurdular. Lakin 
dii^men xeyanet edib qofil huciunlarla Azorbaycan torpaqlanna basqin 
etdikde oguz igidleri hamiliqla yurdun miidafiesine qalxirdilar. To- 
billor, nagaralar gumbur-gumbur gurlayir, "burmasi qizil tunc borular" 
alamo sos salirdi. Oguz igidlori du§moni yurdun sorhodlorindon qovub 
Qixardiqdan sonra aman dileyeni bagi§layir, qa9ani qovmurdular. 
Qofloton zorbo vurmaq, hiylo ilo qolobo 9almaq, yatamn "ba§mi kos- 
mak" oguzlara yad idi. U§aqliqdan at sayirtmaya, silah oynatmaga 
adat etmi§ oguz gonclari heddi-buluga qahh her hansi bir hiiner goste- 
rdikdon sonra hamiliqla Vatanin miidafiafilarina fevrilirdilar. 

Oguzlarda ciddi harbi intizam vardi. Yurdun miidafiasi ila bagli 
biitiin masalalara "xanlar xani" Bayandir xanm 9agirdigi harbi mac- 
lisde baxilirdi. Oguz beyleri yurda rahatliq vermeyen yagi du§menden 
qisas almaq U9un harbi safara ^ixmaq istadikda hokmon "xanlar xani" 
Bayandir xanm yanina gedir, "iizlarini yera qoyub" icaza istayirdilar. 
Ba§qa sozle, oguz qo§unlannda ciddi herbi intizam vardi. 

Oguzlar qadma darin hormat baslayirdiler. Oguz qadmi at oynat- 
maqda, hiinar gostarmakda, Vatanin dar giiniinda "boyiik, iti, polad 
qilmc"a qur§anib du§manla cang etmakda ki§ilardan geri qalmtrdi. 

Oguzlarda ana miiqeddes idi. Ana haqqi tann haqqina beraber 
tutulurdu. "Salur Qazanin evinin yagmalandigi boy"da biitiin varidati 
§6klii Malik tarafmdan talan olunub aparilan Salur Qazan dii§manla 
qar§ila§arkan har §eyinden - "Qizil tagli uca evlerinden", "Qijmietli 
xazinasindan, bol giimii§iindan", hatta "qirx igidla birlikde oglu 
Uruzdan" va "qirx inca belli qizla Burla xatundan" da ke9ir, amma 
anasmdan ke9mir: 



"Qoca anami getirtmisen, ay kafir, 



anami ver meno. 



Sava§madan-vuru§madan qayidib geri, 

doniib gedim". 




Ana haqqini uca tutmaqda Qazan xamn oglu Uruz da atasindan geri 
qalmir. O, anasi Burla xatunu miiqeddes tutur, atasi Qazan xanin na- 
musunun tapdalanmamasi xatirine canindan kegmeye hazirdir. Anasini 
dii^monlor tanimasmlar deyo, "orkonlo bogazmdan asilmaga", "iki 
kiireyinden 9engelo sancilmaga", "qiyma-qiyma ag otinden qara qo- 
vurma bi§irilmesine" razidir: "Qoy, meni, xanim ana, ^angele sanc- 
sinlar. Qoy, etimden geksinler, qara qovurma edib, qirx bey qizinin 
online aparsmlar, onlar bir yeyondo son iki ye. Kafirlor duymasmlar, 
soni tanunasmlar. Toki, murdar dinli kafirin do^oyino du§moyoson. 
Onlara §erab paylayib, atam Qazanin namusunu sindirmayasan". 

Bakirolik, ismot, namus oguz qizlari, qadmlari iigiin miiqoddos idi. 
§6klu Molik torofindon osir alinib apanlan Burla xatun ori Qazan 
xanin namusunun tapdanmasina yol vermomok, "iyronc dinli kafirin 
d6§eyine girmemek" xatirine oglu Uruzun etinden bi§irilecek qovur- 
madan yemoyo raziliq verir. 

Molum oldugu kimi, Xilafot i§gallari dovriindo islam dinini qobul 
etnii§ ilk tiirk xalqlanndan biri Azerbaycan tiirklori idi. Azorbaycan 
turklori islami daha erkon qobul etmoklo yana§i, horn do, bu dinin 
yayilmasmda da muhiim rol oynami§lar. Elo oguzun bilicisi Dodo Qor- 
qud da Mohommod peygomborin zamanma yaxin ya§ami§di. Oguz 
qehremanlannin arasinda "gedib peygomborin iiziinii goron, qayidib 
oguzlar i^orisindo ona torofdar 9ixan" igidlor az deyildi. 

Dastamn boylannda Azorbaycan tiirklorinin oz oski etiqadlanndan 
islama kegmosi prosesi do 90X aydm dujailur. Dastamn bozi boylannda 
"Ag qayamn qaplanmm erkeyindo", "Ag sazm aslanmda", "qorxu bil- 
moz qurd balasi erkoyindo", "Ag sunqur qu§unun erkoyindo" koklori 
oldugunu unutmayan oguzlara saqqalli moUamn azan gokmosi "saqqali 
uzun tat' orinin banlamasi" kimi goriinur. Duxa qoca oglu Doli Domrul 
ise "yax§i igidlorin camni alan" Bzrayilla doyii^o girir. 

Lakin zaman ke^dikco oguzlar "ucalardan uca" vo "obodi 
hokmran" olan Allah-taala ilo xoborlo§ir, 9otino du§ondo Tannya 
sigmir, umidlorini "diinyam yoxdan var eden" AUaha baglayir, agir 
smaq anlarmda Qurani -"Miiqoddos kitabi araya gotirir", ona ol basib 
and igir, "adi gozol Mohommod dini" yolunda d6jdi§loro ba§layirlar: 

' "Saqqali uzun tat eri" Iran (Sasani) hokmdarlarmm Azerbaycana kofurdiikleri - 
oguzlar u?un yad olan ve islanu qebul etmi§ irannien§eli ehalinin numayendesine i^aredir. 




Ag lalekli iri oxunu ver mane, 
Atib sancim istediyin du^mene. 

Ala gozlii 119 yiiz igidi qo§ mane, 



Mehemmed dini yolunda doyiijum men. 



"Kitabi-Dede Qorqud" boylanndan aydin olur ki, oguzlann giic 
goldiyi "qara donlu kafirler" de islami qebul etmeye ba§layirlar. Bu 
faktin deyeri orasmdadir ki, heqiqeten do Peygemberin dovriindo vo 
bundan sonra Albaniyanm (§imali Azerbaycanin) xristian ehalisinin 
xeyli hissesi de islami qebul etmi§diler. 

tslamin qebulu miixtelif tiirk tayfalannm qaynayib-qari§araq vahid 
xalq halmda formala§masma miisbot tosir gosterdiyi kimi, Azerbaycan 
torpaqlannm siyasi baximdan birlo§mosindo de muhiim rol oynadi. Bu 
vaxta qeder yadellilere qar§i tiirkliik-oguzluq bayragi altinda mubarize 
aparan Azerbaycati tayfalanni islam dini daha six birle§dirdi. tslami 
qebul etmi§ xristian-tiirk vo qeyri-tiirk tayfalari da bu birliyo qovu§du. 
Tiirk-islam birliyi yarandi. Vahid din dovletin qudretine de miisbet te- 
sir gosterdi. Oguz dovletinin qiidreti artdi. "Xanlar xani" Bayandir 
xanm hiiquqlan geni§lendi. Oguzlar "pad§ah"i "Allahm kolgosi" san- 
maga ba§ladilar. Bu, oguz tiirkiinun diinyagorii^uno de tesir gosterme- 
ye ba§ladi: "Pad§ahma ag olanm i§i diiz getirmez". 

"Kitabi-Dede Qorqud" boylarmdan goriinduyu kimi, oguzlann 
esrlerin dorinliklorino dayanan qodim tayfa adotlori, morasimlori, 
vahid Azerbaycan xalqinin yarani§i prosesindo daha da cilalandi, biitiin 
olke U9un eyni olan iimumxalq adetlerine, merasimlorino Qevrildi. 

Qonaqsevorlik biitiin oguz diinyasimn ba§da gelen el adeti idi. 
Dodo Qorqud soylemelerinde qonaq-qarasiz olmaq nehsliye, hetta 
bedbextliye beraber tutulur: "Qonagi gelmeyen boyiik evler yixilsa 
yax§idir". Oguz ozanlari "evin dayagi" olan en yax§i "arvad cinsini" 
terif edende de qonaqperverliyi on plana 9ekirdiler. Qonagi giileriizle 
qar§ilayib yola salan arvad oguz evi ii9iin seadet hesab edilirdi. Ozan- 
lar bu ciir arvadlan Ayi§e, Fatime "cinsine" daxil edirdiler. 

Yurd, Veten oguz tiirkii ii9ijn en miiqeddes anlayi§lar idi. Torpaq 
oguzlar ii9iin her §ey idi. Dii§men iizerinde qazamlmi§ her qelebeden 
sonra oguz igidlerine torpaq paylanirdi. Oguzlann dogma torpaga, 
daimi yurd-yuvalanna bagli olduqlan ondan goriiniir ki, on illerle qiir- 
betde qalan oguz igidleri uzun illerin ayriligmdan sonra yene evveUci 
ocaqlarma qayidirdilar. Bo§ qalmi§ yard yeri, sahibsiz qalmi§ Veten 




torpagi oguzlarin dunyagorii^iinde en deh§etli menzere idi. Oguz U9un 
en deh§etli inilti "sahibsiz qalmi§ yerlerin qurdunun iniltisi"* idi. 

Veten sevgisi dar giinde oguz beylerine 6z aralanndaki incikliyi de 
unutdurur, onlar darhal iimumi dii^mano qar§i birlo^irdilor. Dastamn 
"Bokil oglu imranm boyu" bu baxundan 90X ibretlidir. igidliyine §ub- 
he ilo yana§digi U9un Qazan xandan inciyen, "Bayandir xanin hediy- 
yolerini oniine tokerek kiisiib divandan fixan" Bekil oziiniin idare 
etdiyi Oguz torpaqlarina - Giirciistan sorhedine doniir. Fikrini dagitmaq 
U9un ova 9ixu-. Bork yaralanir. Bundan xobor tutan "qara donlu ka- 
firler" Azerbaycan serhedini pozmaga 9ali§irlar. Yurd sevgisi Bekile 
umu-kusiinu unutdurur, oglu Imrani yanina 9aginb nesihet edir: 



Qarayalli gozel Qazhq atini min. 

Yal9m qayali Ala dagi geceyle a§ib, 
Ag alinli Bayandir xanin divanina get. 
8deb-erkanla Bayandir xana salam ver. 
Bayler beyi olan Qazanm elini op. 
"Ag saqqalli atam xastedir", - soyla 
"Qazan bay miitlaq mane yeti§sin", - soyla 
"Galmasan, yurdumuz talandi", - soyla, - 
" Qiz-galinimiz asir getdi ozga ela" (soyla). 



Min illor boyunca Veten torpagmm sorhedlerini done-done poz- 
mu§ yagilardan hemi§9 namordlik g6rmu§ oguz ellorinin her yerinde 
on 90X sevilen el mosoli belo idi: "Qan du§mon dost olmaz". 

Oguzlar el i9erisinde su9u olanlan bagi§layarken qilinc altindan 
ke9irirdilor. 

Oguzlann toy-diiyiinleri, kiitlovi ^onlikleri, bayramlan, el mora- 
simleri de onlarin qehremanligini, igidliyini, merdliyini vo ba§qa adi 
insani keyfiyyetlerini niimayi§ etdirirdi. Ni§an qojoib ox atmaq, qilinc 
oynatmaq, at 9apmaq, zorxanalar kiitlovi el §onliklorino 9evrilirdi. 
Qara zuma, nagara, tobil sodalan altmda ke9irilon bu el §onliklorini 
ozanlar mu§ayiet edirdiler. 

Yurdun toxunmazligi ugrunda doyii^lordo oguz igidi §ehid 
du§onde ve ya arxadan vurulan namord zorbosi ilo oguzun "bir igidi 



Biitiin i§leri getiren, keii kok - damagi fag adamlar barede indi de Azer- 
baycamn bezi bolgolerinde deyirler : "Filankesin qurdu ulayir!" 




eksilendo" qiz-golin "ag 9ixanb, qara geyinor", igidlor "qara geyib 
goy sannar", §ehid du§9nin atinin quyrugunu keserdiler. Oguz igidlori 
qehremanin qanini yerde qoymayacaqlanna and iger we bu zaman pa- 
paqlanm ^ixanb yere 9irpardilar (va ya du^menden qisas almamagi, 
qani yerde qoymagi ki§iliklerine kesir sanardilar!). Dii^men basildiq- 
daii sonra Oguzun min illerin derinliklerinden ba§ alib gelen adetleri 
iizre yeniden el ^enliklori ba§lanar, tebiller, nagaralar gumbur-gumbur 
gurlayar, qizil tunc borular goye ucaldilar, atdan aygir, deveden bugra, 
qoyundan qo9 kosilor, yemok-i9mok ba§lanardi. Zefer §enliklori ile 
toy-duyiin ust-iiste du§erdi... 

Belelikle, §ifahi xalq edebiyyatimizm taci olan "Kitabi-Dedo 
Qorqud", eyni zamanda ovozolunmaz tarix salnamomizdir. Tariximi- 
zin daim gaglayan biillur bulagidir. Her gozii iimumtiirk tarixinin bir 
dovriinden, bundan daha qedim Altay qatindan, ondan da qedim pale- 
oasiya dovriinden siiziiliib gelen tukonmoz hoyat ^e^mosidir! Bu 9e§- 
me - "Kitabi-Dede Qorqud" dastani bir tarixi qaynaq kimi diinya 
xalqlannin erken orta osrloro aid xalq qehremanliq eposlan i9orisinde 
oziinomoxsus yer tutor. 

VII-IX esrlordo el sonotkarlarmm - ozanlann Oguz yurdunu - 
Azorbaycam oba-oba, oymaq-oymaq gozib yaydiqlari "Kitabi-Dode 
Qorqud" boylan, her §eyden once, onun yayildigi geni§ erazide vahid 
dilde - daha erken formala§mi§ tiirk dillerinden biri olan Azerbaycan 
dilinde dani§an boyiik bir xalqin - Azerbaycan xalqinm ya§adigmi 
siibut eden m6hte§em abidedir. 

Azerbaycan xalqinin ermeni-gurcu feodallanna, Bizans imperiyasi 
ve slavyanlarm basqmlarma qar§i "olum, ya oliim! " miibarizesine 
qalxdigi dovrde milli medeniyyetimizin §ah eseri ve qarda§ tiirk 
xalqlannin mii§terek abidesi olan "Kitabi-Dede Qorqud" dastani 
Azerbaycan tiirklerinin ya§adigi biitiin torpaqlarda - Demirqapi Der- 
bendden Diyarbekr etraflanna ve Mardine, Xezerden Qara deniz 
sahillerindeki Abxaz eline ve Trabzona qeder geni§ erazide yayildi, 
biitiin tiirk ellerini birle§dirdi ve dii§menlere qar§i ayaga qaldirdi. 
Azerbaycan xalqi Yurda hiicum eden yagilara qar§i duru§ getire bildi 
ve "qari dii§men iizerinde" qelebeye yetdi! 

Azerbaycan xalqinm yagi dii§menleri - "qara donlu kafirler" son- 
raki dovrlerde ulu tariximizin yadigarlan olan yiizlerle yer adlanni 
deyi§dirib ozlerine saxta "tarix" yaratsalar da, "Kitabi- Dede Qorqud" 




hoqiqotinde - tiirkluyiin torciimeyi - halrnda ya§ayir real tariximiz. 
Azerbaycan oguzlannm Derbendden Diyarbekr hududlanna, Xezer 
denizinden Qara denizedek geni§ erazide yayildigini tesdiqleyen ve 
diinyaya tesdiqlodon "Kitabi-Dodo Qorqud" boylan soyleyir bugiinkii 
nesillere Cenubi Qafqazm esl tarixini, o zamanlar hale saxtakar eli 
deymemi§ ve tehrif olunmatni? tarixini. 

Nehayet, "Kitabi-Dede Qorqud" tiirkluyun, o cumleden Azer- 
baycan tarixinin oyrenilmemi^ diinyasidir. Bu yazini biz tarixfilerin 
diqqotini homin diinyaya colb etmok U9un qelome aldiq. §ubho et- 
mirik ki, tarix sahesindeki tedqiqat ocaqlanmiz, ayn-ayn ara§din- 
cilanmiz gelecekde 6z axtari§lanni bu istiqamete yoneltseler 90X ha- 
qiqetlerin iistiino i§iq salnu§ olarlar. Bir sozlo, Azerbaycan xalqinm 
yaram§i probleminden tutmu§ erazimiz, serhedlerimiz, teserriifat he- 
yatimiz, senetkarliq ve ticaret elaqelerimiz, etnoqrafiyamiz, xarici 
alemle qar§iliqli miinasibetler tariximiz barede daha dolgun, hem de 
dogru-diiriist tesevviir yaranar. Xalq kokiine qayidar, yaratdigi ve 
ya§atdigi tarixe sahib 9ixar. 



Samat dlizada 



"DaDa QORQUD KiTABI"NIN DREZDEN VO VATIKAN 
aLYAZMALARI 

"Dede Qorqud Kitabi"mn elmi-tenqidi metninin esasinda duran bu 
iki olyazmasmm linqvistik-tarixi keyflyyotleri haqqinda oxucularm, 
hetta bezi mutexessislerin da tam melumati yoxdur. Bu menada homin 
niisxelerin biblioqrafik filoloji miiqayisede qijmetlendirilmBsi ehe- 
miyyetlidir. Birinci niisxenin esli Almaniyanin Drezden §eherindeki 
Krai kitabxanasmda saxlamlir, ara§dirmalar esasen homin niisxanin 
fotosuretine ve ya fotosuretden faksimileye isnaden apanlir. D. niis- 
xesini ilk defe H. O Flay§er tapmi§ vo "Cataloqus sodicum Manuscri 
Ptorum orientalum Bibliothecae Dresdensis, Dresden, 1831, N 86" adli 
kataloqda bu elyazma haqqmda bele melumat vermi§dir: "152 vo- 
reqlik tiirkce mocmuo; ki9ik 40, nesx yazili, oski §orq tiirkcosi ve ya 
oguz §ivesi ile yazilmi§ "Kitabi-Dede Qorqud"dur. Oguz ve Da§ 
Oguz qebilelerinin Mehemmed dSvriindeki maceralarmm heka- 
yeleridir. Kitabm adi biitiin hekayelerde "Qorqud" adli birinin boyiik 
rolu olmasmdan ireli gelmekdedir. Qorqudun dindar, agilli ve oguz 
qebileleri arasinda boyiik etibar sahibi oldugu revayet edilir. Hemin 
melumata a§agidakilari elave etmek olar: niisxenin titul sehifesinde 
ortada dairevi mohiir, ayaqda (sol kiincde ise diizbucaqli §tamp vardir 
(iistiinde "Drezden muzeyi, Ea 86 yazilmi§dir). Yuxanda eserin adi 
yazilib: "Kitabi-Dedem Qorqud ela lisani-taifeyi oguzan". Bu adin 
altmda fetinlikle oxunan "Sahib es-selam Abdullah bin Ferec 
kendxuda" sozleri (monoqram) goriiniir. Ust sag kiincde "tarixi-vefa- 
ti-Osman, sene 993 yazisi", a§agida ise sag kiince dogru "Meheb- 
betname agzinda yazilmi§dir" qeydi vardir. Dedeqorqud§iinashqda D. 
elyazmasmm birinci sehifesinde "Dede Qorqut admdaki - m 
iinsiiriiniin "ebced sayi ile reqem gostermesi" ve hemin sozlerin el- 
yazmamn kociiriildiiyii hicri tarixi bildirmesi barede esassiz fikir var- 
dir. "Dede Qorqud" adi elyazmanm miixtelif boylannda 20 defe 
"Dedem Qorqut" variantmda i§lenmi§dir. Lakin qrafika ve imla baxi- 
mindan "Mehebbetname aqzinda yazilmi§dir" sozleri elyazmadaki 
metne benzeyir; hemin qeydi katibe mexsus sayaraq, "Mehebbetname 
aqzi sozlerini ebced hesabi ile D. elyazmasmm yarandigi tarix kimi 




qebul etmek olar: hicri 664-cu (miladi 1284) il. Bundan olavo, homin 
sehifede kitabin mezmunu ile elaqesi olmayan yazilar da vardir. Arxa 
sehifede iki defs yazilmi§ farsca bir beyt, tiirkce ve erebce ba§qa 
yazilar oxunur. Bsl motn ikinci voroqden ba§lanir. 

Olyazmanm hecmi 304 sehifedir. Her sehifede 13 setir yerle§- 
dirilib; lakin birinci sehifede, "besmele" (bismillah-ir-rehman ir- 
rehim ve bihi nestein) ile ba§landigma gore, 1 2 setir var; sonuncu se- 
hife ise boylarm sonlugu clan 8 misraliq §eirle bitir. Metnin sonun- 
daki "temmet" soziinun altinda getdikce daralan ve U9bucagi xatirla- 
dan naxi§lar arasindaki "466" reqemi ilkin niisxenin tarixi kimi qebul 
edile biler (omamentvari yazildigma gore "444" kimi de oxuna biler). 
M. Ergin yazir: "Sehifelerin fevresi tek cizgi ile 9er9ivelemni§dir. 
Metnin i9inde geli§igozel qoyulmu§ iri noqteler vardir. Lakin faksi- 
milede 9er9ive goriinmiir; iri noqteleri ise "geli§ig6zel qoyulmu§" 
hesab etmek cetindir. ^iinki bir sira ifadeleri, soz birle§mesi ve ciim- 
le hiidudlanni hemin "noqte ile mueyyenle§dirmek mumkiindur. 
Mes.: "Tehsin dediler. Dedem Qorqut gelsin, bu oglana ad qoysun, 
bilesince alub babasma varsun, babasmdan oglana beglik istesiin (s. 1 7). 
Bu ki9ik par9adaki noqte, vergiil ve dimaq i§aresini hemin "iri noq- 
teler" evez etmi§dir. 

D. niisxesinde boylarm ba§liqlan ve "soylami§", "soylama" sozleri 
daha irihecmli ve qalm herflerle yazilaraq nezere 9arpdinlmi§dir. Lakin 
eserin metninde §eir ve nesr par9alari ic-i9edir, bir-birinden ferqlen- 
dirilmeyibdir. D. niisxesi giri§ ve 12 bojai ehate edir: bezi boylarm 
ba§liqlan "Xamm, hey ! " sozleri ile bitir (hemin sozler de hecmce boyiik 
herflerle yazilmi§dir). Boylarm diiziimii ve hecmi a§agidaki kimidir: 
giri§ (s.2-9). I. Dirse xan ogli Bugac xan boyi (s.9-35). II. Salur Qazanm 
evi yagmalandugi boy (s.35-66). III. Qam Borenin ogli Bamsi Beyrek 
boyi (s. 66-122). IV. Qazan ogli Uruz begiin tutsaq oldugi boy (s.l22- 
154). V. Duxa qoca ogh Delii Domrul boyi (s. 154- 170). VI. Qanh qo9a 
ogh Qanturali boyi (s. 170-201). VII. Qaziliq qoca ogh Yegnek boyi 
(s.201-213). VIII. Basat Depegozi oldiirdugi boy (s.213-235). IX. Bekil 
ogh Bmran boyi (s.235-253). X. U§un qoca ogh Segrek boyi (s.253- 
271). XI. Salur Qazan tutsaq olub ogh Uruz 9iqardigi boy (s.271-291,. 
XII. t9 Oguza Ta§ Oguz asi olub Beyrek oldugi boy (s.29 1-304). 

D. niisxesi dastanlann yaziya alinmi§ ilk niisxesi sayila bilmez; 
bunu hem boylarm qeyri-mentiqi diiziunimden, hem de miixtelif 




tekstoloji faktlardan yoqin etmok olar. Meselon, XI boyun mozmu- 
nundan aydin olur ki, Uruz ki9ik ya§larmda iken atasi Qazan xan du§- 
mene esir du§mu§dur. Uruz u§aq oldugu U9un babasi Bayindir xani 6z 
atasi bilir. Lakin IV boyda Uruz on alti ya§mdadir, atasi ilo ova gixir, 
onun "qilmc faldigi, ba§ kosdiyi yerleri gormok istoyir. 11 -ci boyda 
iso yoqin daha yetkin ya§lannda clan bir igiddir. ^iinki Qazan xan ova 
9ixmaq istorken deyir: "U9 yiiz yigid ilen oglum Uruz menum eviim 
iistino tursun". 

Butovliikdo D. niisxosi herekesiz nosxlo yazilmi§ abide kimi 
seciyyelenir. Lakin dastanlann "giri§inde ve ilk boylarda bir sira soz ve 
ifadelor horokolonmi^dir. Belo tosovviir yaranir ki, katib bozi tiirk 
mon^eli sozlorin ya herokoli, ya da horokosiz diizgiin yazili§im he9 
olmasa bir dofo hoyata ke9irmoy9 9ali§mi§, hemin sozlorin tokrar ya- 
zili§inda iso miixtelifliye yol vermis, daha dogrusu, bele liiget vahid- 
lorinin qrafik kompleks olmaq etibarilo "tamnacagma, oxuna biroco- 
yine omin olmu§dur. Dil baximindan D. niisxesinin esas moziyyeti ve 
qiymeti, katibinin xidmeti do ondadir ki, isnad oilman olyazma niisxo- 
sinin dil ve imla koloritini esasen saxlami§, D.-ni onun yazildigi 
(k69urulduyu) dovriin edobi dil xususiyyetlerine uygunla§dirmami§dir. 

Dil ve iislub baximmdan D. niisxosi edobi imitasiya, "stilize" 
faktlanndan ve ya edobi redakte te§obbiislorinden" uzaqdir. Hotta 
Vatikan katibinin ve miiasir tedqiqat9ilarin siini paralelizm xatirine 
"atdan aygir, deveden bugra, qoyundan qo9 (qirdirmi^di)" §eklinde 
i§letdiyi ifade D.-de her defe "atdan-aygirdan" qo§a sozii ile ba§lanir; 
bunu ancaq §iiurlu tokrar saymaq olar. 

§ubhesiz, D. katibi do ara-sira mexaniki qiisurlara yol vermi§dir. 
Eyni soziin miixtelif imla variantinda ba§qa, elyazmada noqtenin 
yerinde qoyulmamasina, siirotli yazi noticosindo hecanin, soziin, hotta 
"Bekil oglu Bmran boyu"nda biitov 9iimlenin tekraren yazildigma, 
bezen do soziin otiiriildiiyiine (buraxildigma) tosadiif edilir. Lakin 
bunlar "§effaf ' noqsanlardu^, hem do miixtelif sebeblerle elaqedardrr. 
Meselon, tekce ciimlenin tekraren yazilmasi fakti onu soylemeye esas 
verir ki, bu hal "iiziinden k69iirm0"de katib yorgunlugunun noticesidir 
(ozanin nitqinden ilk yaziya alinmada bele hal ba§ vere bilmez). Diger 
terefden, yiizlerce sozde i§areleri (elif, vav, ye) ya tam, ya da qismen 
yazilmayib; meselen, "u^maq" sozii "vav"siz yazilmi§, "qimiz", 
"deyildir", "yasdiqda" sozlerinde a, 1, i, e saitleri herflerle nezere 




9arpdirilmi§dir. Buradan belo notice 9ixir ki: a) "Kitabi-Dode 
Qorqud" yazili edobi menbeye 9evrildiyi ilkin morhelede miixtelif 
zamanlarda, bolke de miixtelif ozanlann nitqinden qeleme alinmi^dir. 
Boylann qeyri-montiqi ardicilligi da bundan ireli golmi^dir; b) D.-de 
sozlerin ekseren herekesiz yazilmasi ve bunun katib terefinden adi hal 
kimi qobul edilmesi bele fikir dogurur ki, ewelki elyazma herekeli 
nesxle imij, lakin kohnelib ajmma vo ya riitubet neticosindo 90X 
s(3zleri, h8m9inin herekeleri pozulma heddine 9atibmi§; D. niisxesi do 
hemin elyazmani yenidon, amma mumkiin qodor tohrif etmodon borpa 
etmek, tezelemek meqsedi ile meydana 9ixmi§dir. Bu cehetden D. 
nusxBsinin "U§un qoca ogli Sekrak boyu"ndaki bezi sozlerin yazdi- 
§inda qrafik 9ati§mazliqlara diqqot etdikdo noqsanlann sobobi aydm- 
la§ir. Mosolon, "^oriikvon" soziindo nun herfinin yansi goriinmediyi 
U9un §erUkvez oxunur, "tartaydim" soziinde re herfi vav kimi gorUniir 
vo "tutaydim" oxunur. "Doro§am" soziindo re horfi dal kimi, "tuc" 
soziindo te horfi qaf kimi doriiniir. Maraqlidir ki, "xanmiz" soziindo 
"sagir nun"u bildiren kaf sorke^siz yazildigma ve "ze"nin noqtosi qo- 
yulmadigma goro soz "xanlar" oxuimiali olur. 

Katibin qrafik psixologiyasmi sociyyolondiron olamotlordon biri 
noqto ilo baglidir: noqto ya unudulur, ya da sikotlo yazilarkm ba§qa horf 
iizerinde qoyuldugu hiss edilir. Neticede, kontekstin mezmunu ile uyu§- 
mayan sozlor meydana 9ixrr. Mosolon, "azsan", "zoxm" sozlorindo 
"zenin" noqtosi unuduldugu halda, "qirda" soziindo ehtiyac olmadan re 
iizorino noqto qojoilmu^dur. Bele misallann sayim artirmaq olar. 

D. niisxesinin elyazma kitabi kimi en miihiim cehetlerinden biri 
onun motnindo sistem to§kil edon bir imla xiisusiyyoti ta vo te, sad vo 
sin horflorindon tiirk dili fonetikasi baximmdan moqsodouygun 
istifade edilmesidir. Bu xiisusiyyoti nezere almadiqda ne90-ne90 soz 
tohrifi yaranir, yaxud soz itkisi ba§ verir. D. niisxosindo arxaikle§nii§ 
"si-, "siga-" vo "sir^a" sozlorinin diizgiin fonetik torkibdo oxunmasi 
homin imla xiisusiyyotini nozoro almaq sayosindo miimkiindiir. Oz 
novbesinde sin herfi ile ba§lanan "siin- (miiq. et: Ala yilan siinemez 
onun ormani olur), "siigii" (siingii), "siisogon", "siisil" (sancil-), 
"siisi§ (buynuzla§-), "siir (yogun qami^, bambuq), "siinic" (dolik, 
de§ik) sozlorinin varligi da homin qayda osasmda siibuta yetirilir. 

"Kitabi-Dede Qorqu"dun ikinci elyazmasi Vatikan kitabxanasmm 
tiirkce boliimiinde saxlamlir (JN'ol02). Hemin niisxeden elave, eyni cild 




daxilindo ba§qa bir risalo do vardir. "Hekayoti-lotifeyi-ucubo vo mohcu- 
bejd-zorife" adli bu risalo cildin 2-58-ci voroqlorini tutur. "Kitabi-Dedo 
Qorqud"un Vatikan niisxesi 58-ci ve 106-ci vereqler arasinda yerle§ir. 
V. niisxosi biitunluklo horokoli nosxledir, hor sohifosindo 13 setir vardir. 

V. nusxosinin birinci sehifesinde ba§liq yerinde "Hekayeti- 
oguznameyi-Qazan bog ve qeyri" sozleri yazilmi§dir. V. niisxesi six 
setirlerlo nosr ^oklinde yazilib; §eir par9alan olan yerlerde ise misralar 
arasinda ciizi mesafe (bo§luq) hiss edilir. Blyazmanm sonuncu vere- 
qinden evvelki veroq qopmu§dur; hemin voroq axirinci boyun bir 
hissesini (D. niisxesinin 297-ci sehifesinin 9-cu setrinden 303-cii 
sohifesinin 5-ci setrine qederki hisseni, ehate edir. 

V. niisxesi giri§ ve 6 boydan ibaretdir. Miiqeddime ve boylann 
hecmi, diiziimii a§agidaki kimidir: giri§ (s.2-5). I. Hekayeti-xan oglu 
Bugac xan (s.5-20). II. Hekayeti-Bamsi BeryikBoz atlu (s.20-53). III. 
Hekayeti Salur Qazanm evi yagmalandugidur (s.53-68). VI. Hekayeti 
Qazan begiin ogli Uruz xan dutsaq oldugidur (s. 68-85). V. Hekayeti- 
Qaziliq qoca ogli Yegenek beg (s. 85-92). VI. Hekayeti-Ta§ Oguz 1? 
Oguza asi olup Beryek vefati (s. 92-99). 

V. niisxesi haqqmda ilk melumati italiya alimi Ettore Rossi ver- 
mi§dir: Ettore Rossi. Un nuovo manoscritto del "Kitabi Dede Qorqut", 
Rivista degli Studi Orientali, Roma, 1950, XXV, s. 34-43. Bundan 
sonra E. Rossi etrafli ara§dirma - 364 sehifelik bir kitab ne§r etdirmi§, 
olyazmanm faksimilesini do bu kitaba daxil etmi§dir (bax: E. Rossi, JL 
"Kitabi-Dede Gorgut Citta del Vaticano, 1952). 

V. niisxesinde elyazmanin deqiq tarixi yoxdur. Lakin cildde V.den 
evvel yer tutan risalenin Seyyid Bhmed bin Hesen Bah terefmden 
hicri 918 (1512-1513)-de yazildigi gosterilib. V. elyazmasmdan son- 
raki bir vereqde ise Siiniillahin vofat tarixi (hicri - 956, miladi - 1549- 
1550) qeyd olunmu§dur. Belelikle, V. niisxesinin XVI esrin I yarisinda 
yazildigi qenaetine gelmek olur. Paleoqrafik xiisusiyyetler ve yazi dili 
prinsipleri do eyni qenaeti dogurur. D. vo V. niisxelerini ancaq 
fonetika seviyyesinde qar§ila§dirarken birincinin XVI esre qederki 
Azerbaycan yazili abidelerine, ikincinin §erqi Anadolu tiirkcesinde 
yazilmi§ abidelere uygunlugunu gormok olar. Bele ki, D. niisxesinde 
m samiti ile ba§lanan bezi sozlor V.-de b ile, t ile ba§lanan sozler ise 
daha 90X d ile i§lenir. D.-de soziin birinci hecasinda i saitine qar§i V.- 
de e saiti i§lenir ve s. 




V. niisxesi D. niisxosi ilo miiqayisodo (her iki niisxedo olan 6 boy 
miiqajdse edilerken) her cehetden naqisdir V9 elmi-tenqidi metn U9iin 
etibarsizdir. M. Ergin yazir: "Vatikaii niisxesi Drezden niisxesine 
nisbeton 90X pis niisxedir. Horokolor 90X yanli§ bir ^okildo qoyulmu§- 
dur. Xiisusi isimler bele bir ne9e §ekilde yazilmi§ ve herekelenmi§dir... 
Vatikan niisxesinin katibi esl niisxede anlaya bilmediyi sozleri 90X dofe 
adlami^dir. Dogrudan da, beledir. Hecmce natamamliqdan ba§qa, V. 
katibi miivafiq boylarda diqqetsizliye yol vermi§, bezi sozleri vo biitov 
par9alan ixtisar etmi§, ifado doyi§ikliyi etmi§, motnin oslino sorbost 
miinasibet besleyerek ferdi yazi iislubima ve edebi zovqiine, seri§tesine 
uygun ki9ik olavolor do etmi§dir. Bu cohotden a§agidaki faktlari 
gostomiok olar. I. D. niisxesindoki Beyrok, Tondaz, §uklu Molik, 
Bayindir, Ayna Melek kimi §exs adlan V.-da Baryek (Beryik, Boryek), 
Dondar, Sokili Melik, Bayindur, Ayna Melik yazilmi§dir. 2. Biitiin zeif, 
U9uncu dorocoli odiblor kimi V. katibi do qar§isindaki olyazma osorino 
"tonqidi" yana§mi§, motnin iizorindo 6z zovqiino vo moqsodino uygun 
"edebi redakte" i§i aparmi§dir. Meselen, mezheb teessubke§liyi 
gostororok, dastanlann miiqoddimosindo (D.-nin 6-ci sohifosi vo 7-ci 
sohifonin 5 sotri) peygombor vo xolifolorin, xiisusilo tiozrot Blinin 
novolorinin torifi verilon par9ani, hom9inin "Salur Qazamn evinin 
yagmalandigi boydan (D.-nin 55-56-ci sehifelerinde) "Agac" redifli 16 
misraliq §eirdon 5 misra saxlayib, Blinin qilmcmm vo atmm vosfini, 
Musamn osasmm xatirlandigi misram, eloco do "§ah Hoson ilo HiisejTi" 
ifadesinden "§ah" epitetini ixtisar etmi§dir. 3. Katib, 6z novbosinde, 
istediyi zaman ki9ik "elave" ifadeler i§letmi§dir. Meselen, Xizir admi 
"ya§il tonlu Xizir tlyas" yazmi§, I boydaki (Bugac babasmi qurtardi, 
qayitdi, geri dondi) 9umlolorini belo geni§londirmi§dir: "Baba ilo ogul 
bir-birini qucu§up agla§dilar, ehvallarm bir-biriylo s6ylo§dilor; andan 
obalanna qayitdilar. Xan qizi qar§u goliip Dirso xan ilo oglmi bir arada 
gordi; Haq taalaya §ukur qildi, qurbanlar eylodi, aclar toyurdi, sodoqolor 
verdi, oglmi bagrma basup gozlorin opdi". V.-nin katibi "Beyrok 
boyu"nun sonunda bir "bo§luq ve natamamliq" gorerek yazir: "Melikiin 
qizi ilo Boryek ohd etmi§di, aldi gerii dondi". Homin boyun mozmu- 
nundan "kafir boyinin qizi ilo ohd etmok" motivi molumdur. Lakin D.- 
do o qizm almmasi barodo bir kolmo do yoxdur. 

V. katibinin seri§tesi XVI esr yazili edebi dil normalanna uygun 
oldugu U9un o, dastanlarm admdaki "boy" soziinden imtina edib. 




"hekayet" soziinu i§ledir. Lakin dastanlarm sonlugunda "xanun, hey!" 
vokativ ifadesini "Xanim, hey! Begiim, hey!" paralelizmi ^ekline 
salmagi lazim bilir. Axirinci boyu D.-de olmayan bu sozlerle bitirir: 
"Bu kitabi yazam dua ilo ananlara haq subhanohu vo taala rehmot 
etsiin. Amin, amin deyenler dizar gorsiin. Xanum, hey! Begiim, hey!" 

4. Dil ve imla xiisusiyyetleri zemininde V. nusxesinin noqsanlan 
aydm mu§ahide edilir. Her §eyden ewel, katib ayn yazilmah sozleri 
ve herfleri tez-tez biti§ik yazmi§dir: dedi - i^dedi, anun kibi - anun- 
kibi ve s. 8n ba§hcasi odur ki, D. niisxesindeki bezi tiirk men§eli soz- 
lerin menasi V. katibine ya melum deyil, ya texmini melumdur. Me- 
selen, katib "qargayipdir, biz daxi qarganz" ifadesini "qariyipdur, biz 
de qararuz", "kovrelib" soziinii "kiivleyib", "qagirdiq" soziinii 
"oqidum" kimi yazmi§dir. 

M. Ergin V. nusxesinin isnad etdiyi elyazmani muoyyenle^dirmek 
meselesine xiisusi fikir vermi§, haqh olaraq diqqeti her iki niisxede 
bezi sozlerin eyni ciir sehv yazih§inm tekrar olunduguna y6nehmi§dir. 
Meselen, her iki niisxede "solima" sozii sehven adi "nun" ile, 
"boyuma" sozii yanh§ olaraq "boynuma" kimi: "begler" sozii "Bekil" 
§eklinde yazilib. Maraqhdir ki, "an sudan abdest aldi" ifadesi her iki 
niisxede natamam ("an abdest aldi") yazilmi§drr. Bu tipli yazih§ qii- 
surlannm tekrarlandigmi nezere alan M. Ergin yazir: "On azmdan, her 
iki niisxenin ortaq bir niisxeye dayandigmi qebul etmek gerekdir. Biz 
daha ireh gederken Vatikan niisxesinin Drezden niisxesinden almdi- 
gmm ireli siiriile bileceyini soyleyeceyik". Lakin gorkemli dedeqor- 
qud§iinasm ehtimal kimi soylediyi birinci fikrin heqiqete daha uygun 
oldugunu - yeni her iki niisxenin daha once yazilmi§ ortaq bir elyazma 
esasmda meydana 9ixdigmi dii§iinmek a§agidaki sebeblere gore 
mentiqi sayilmahdir. 

1 . Goriiniir, giiman edilen niisxe movcud imi§ ve V. katibinin ehne 
kecene qeder xeyli k6hnelmi§, bezi vereqleri dii§mii§ ve bezi sozleri, 
ifadeleri oxunmaz olmu§dur. Bu sebebden de katib biitiin boylan 
kogiirmemi?, elyazmanm biitov qalmi§ boylanm kogiirmii?, yeqin ki, 
titul sehifesi de dii§diiyiine gore eseri §erti olaraq "hekayeti-oguzna- 
meyi-Qazan beg ve qeyri" adlandirmi§dir. 

2. V. katibinin metne serbest miinasibetini doguran sebeblerden 
biri hemin "ilkin niisxedir. Hemin niisxenin pozulmu§ yerleri (sozler, 
ifadeler, herekeler) V. katibinin ixtisarlar ve elaveler etmesi, bezi 




sozlori oz sinonimlori ilo ovoz etmosi U9un §orait yaratmi§dir. Hemin 
niisxede yanli§ yazilmi§ bir ne9e soziin hor iki niisxedo tekrarlanmasi 
D. niisxesinde katibin muhafizekar olmasi (he? bir herfi, i§areni deyi§- 
mek istomomosi) ucundan, V. niisxesinde ise katibin diqqotsizliyi, 
faktm ferqine varmamasi V9 ya duzeli§ etmek iqtidarmda olmamasi 
sebebinden ireli gelmi^dir. 

3. V. niisxosinin D.-don kScuriilduyu ona gore inandirici deyil ki, 
molum sozlerden ba§qa, bu niisxede Qazan admdan sonra en 90X 
tekrar olunan ve yazildigi qedor do aydm oxunan Beyrok adi iiq ciir 
yazilib (bu ancaq "ilkin" niisxede herekelerin pozulmasi ve ya qoyul- 
mamasi ilo bagli ola bilor). Belo bir fakt da dii§iindiiriiciidiir: "Kitabi- 
dodo Qorqud"da 14 dofo adi kefon "§oklii Molik" V. niisxosindo 11 
(on bir) dofo xatirladilmi§ vo bir qayda olaraq "§6kli Melik" yazil- 
mi§dir (burada V. katibinin uq noqteni her defe unudub qoymadigini 
vo ya D. katibinin sin horfi iizerinde her defe iig noqte artirdigini 
dii§iinmok miimkiin deyil). 

V. niisxesi bozi soz ve ifadelerin diizgiin oxunu§una ve berpasina 
komok etmoklo yana§i, "Kitabi-Dodo Qorqud"un tarixen bir nege 
defe yaziya alindigi fikrini qiiwetlendirir ve siibut edir. 
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"DBDB QORQUD KITABI" DASTANLARINDA 
ETNlK-PSlXOLOJi XUSUSlYYaXLaRlN INIKASI 

Her bir xalq v8 ya etnos oziinii diizgiin dark edib qiymetlendirmek 
V0 teroqqiye nail olmaq ii^iin yalmz oziiniin sosial-iqtisadi tarixi keq- 
mi§ine deyil, horn do 6z psixoloji ke9mi§ino dorindon baled olmalidir. 
Yeni etnos ve ya xalq kim oldugunu oziinu ne zaman ve nece dark 
etdiyini hansi monovi-psixoloji keyfiyyetlere, adot-ononoloro ste- 
reotip ve yoniimlere malik oldugunu, nece tereqqi etdiyini, tarix boyu 
ne kimi psixoloji deyi§ikliklere meruz qaldigini da yax§i bilmelidir. 
Bu ise xalqin etnik-psixoloji xiisusiyyetlerini tarixi planda ara§dir- 
madan, onu etrafli oyrenmeden mumkiin deyildir. ^iinki etnosun 
te§ekkulu - onun etnik-psixoloji xiisusiyyetlerinin tebeddiilatindan 
kenarda gotiiriile bilmez. Odur ki, xalqin etnik-psixoloji xiisusiyyet- 
lerinin koklerini ara^dirmaq U9un hemin xalqin etnogenezine, xiisusen 
de etnik-psixoloji tarixine, orada ba§ veren etnik proseslere xiisusi 
diqqet yetirilmelidir. 

Nezere almaq lazimdir ki, xalqa mexsus etnik-psixoloji xiisusiy- 
yetlerin mecmuyu, temerkuzle§mi§ formalari ilk novbede hemin 
xalqm foUdor ve bedii edebiyyat materiallarmda "maddile§ir". Odur 
ki, xalqm iimimii etnik simasmi, etnik xarakterini, diger etnik-psixoloji 
xususiyyetlerini, ilk novbede oziiniiderketmesinin ve oziiniiqiy- 
metlendirmesinin esas cehetlerini ara§dirmaq iXgiXn yazili abideler, 
folklor materiallan xiisusi ehemiyyet kesb edir. Hemin yazili abide- 
lerin psixoloji tehlili xalqm etnik-psixoloji xiisusiyyetlerinin te§ekkiil 
prosesini izlemeye imkan verir. 

Bu cehetden xalqimizm qedim tarixe malik olan "Kitabi-Dede 
Qorqud" dastanlari 90X zengin mexezdir. Qimki Azerbaycanda etno- 
psixoloji duyiraiun kokleri "Kitabi-Dede Qorqud"la baglidir. Hemin 
eposda Azerbaycan xalqmm ecdadlarma xas olan etnik xarakter 
elametleri, stereotip ve yoniimler, davrani§ terzi, hissler, adet-enene- 
ler ve s. olduqca canli §ekilde 6z eksini tapmi§dir. Demeli, Azerbay- 
can xalqmm etnik-psixoloji xiisusiyyetlerinin te§ekkiiliinii tedqiq 
etmek ii9iin "Kitabi-Dede Qorqud" dastanlari 90X boyiik tarixi ehe- 




miyyote malikdir. Dastanlarm 90X gorkemli todqiqat9ilanndan olan 
tiirkoloq alim Tofiq Haciyev haqli olaraq gosterir ki, "Dede 
Qorqud"kitabi tiirk edebiyyatinin §ah eseridir. Turkii tiirk eden, bizi 
biz eden ne varsa - tarixi-sosial, etnik-psixoloji, edebi-felsofi, fiziki- 
menevi faktorlarin hamisi "Dade Qorqud"kitabinda vardir." Hemin 
dastanlarda ulu ecdadalanmiz olan Oguz etnosunun iimumile^mi^ 
psixoloji keyfiyyeti kimi etnik xarakterin tezahurleri ile bagli 90X 
maraqli materiallar oz eksini tapmi§dir. Nezerden qafirmaq olmaz ki, 
etnik xarakter etnik simani miioyyen eden miihum gostoricilorden 
biridir. Etnik xarakter dedikde, aynca bir ferdden asili olmayan 
umumil8§mi§ psixoloji keyfiyyot, etnosun hor bir iizviiniin davrani§ vo 
roftannda, miinasibotlor sistemindo bu vo ya digor derecede tocessiim 
eden psixi xiisusiyyot ba§a du§ulur.Ona gore do "etnik xarakter'Vo ya 
"milli xarakter" "psixisima" anlayi§i ilo sinonim kimi i§ledilir. 

"Dodo Qorqud" dastanlarmda da 6z oksini tapan etnik xarakter 
olamotlori iimumon oguz etnosunun "psixi simasi"nin aynasi kimi 
9ixi§ edir. (^iinki etnik (milli) xarakter her hansi etnik iimumiliyin ayn- 
ayn niimayondolorino nisboton, sosial qrupda vo ya etnik birlikdo daha 
giiclii §okildo tozahiir edir. Yoni etnik xarakter hor bir §oxsiyyot ii^iin 
tipik davrani§ torzini §ortlondiron, foaliyyot vo iinsiyyotdo to§okkul vo 
tozahiir eden davamli ferdi xiisusiyyetlorin mecmuyuna gevrilen 
etnik-psixoloji xasso olur. Buna goro do dastanlarda etnik xarakter 
daha 90X etnik xiisusiyyotlori 6z davram§ vo roftannda biruzo veron 
"modal §0xsiyy0tlerin" simasmda oks etdirilir. 

Dastanlarda derin psixoloji mu§ahide, empirik materiallarm 
toplanmasi vo adekvat surotdo iimumilo^dirilmosi osasmda noinki 
etnosun oxlaqi-etik davrani§ vo roftarmm, etnik stereotiplorinin, 
eloco do §oxsiyyotin ferdi-tipoloji xiisusiyyotlorinin etnik 9alarlarla 
tosvirino do yer verilmi§dir. Qadm tiplorinin xarakteristikasi ilo 
olaqodar fakt bu cohotdon 90X olamotdardir. insanm fordi-tipoloji 
xarakteristikasma aid bu faktm dorin psixoloji monasi vardir. Das- 
tanda oxuyuruq: "Arvadlar dord ciirdiir: birisi soy soldurandir (nesli 
korlayan); birisi toy doldurandir; birisi evin dayagidir; birisi neco 
deson bayagidir". Dastanda bu tiplorin hor birinin psixoloji xarak- 
teristikasi verilir. 

Burada §exsiyyetin tipologiyasi xalqa mexsus etnik xiisusiyyetler 
zemininde (qonaqperverlik, aile qaygisina qalma ve s.) verilir. Eyni 




zamanda burada qadm tiplori qrup psixologiyasmi, "etalon §oxsiy- 
yeti" a§karlamaq istiqametinde eks etdirilmi§dir. EIq qonaga miina- 
sibet qadin iigiin de qox elametdar keyfiyyet hesab edilir. 

Qadmm ba§qa adama, mesBlen, qonaga munasibete gora 
seciyyelendirilmesi xalqimizm ictimai fikir tarixinde psixoloji xa- 
rakteristikanin ilk numuneleri kimi qijmietlidir. Bu cehet 6z eksini 
ilk defe dolgun §ekilde mehz "Dede Qorqud" dastanmda tapir. 

Oguzlann qonaqporverliyinin esasmda menevi telebatlar, miiva- 
fiq sosial-psixoloji motivlor, sorvotlor durur. Bu meyllor oguzlann 
yiiksek menevi keyfiyyetlerini miivafiq §ekilde iize gixarir. Oguzlar 
ii^iin tipik olan bu olamot - qonaqporvorlik onlarm monovi simasmm 
guzgiisudiir. Sanki hoyat diisturuna 9evrilmi§ bu psixoloji xarakteris- 
tikani Dede Qorqud belo ifado edir: "Qonagi gelmeyen boyiik evler 
yixilsa yax§idir". 

Oguzlann zongin, rongarong, monovi-psixoloji xiisusiyyotlori 
iimumi xarakter olamotlorinde daha parlaq §ekildo tozahiir edir. 
Oguzlar cesur, igid, qorxmaz, gali^qan, qar§iya qoyduqlan moqsede 
fatmaqda inadkar vo qotiyyotlidirler. Oguzlarda osl adi bir §exs 
dogularkon deyil, heyatda bir hiinor, igidlik gostordikdon sonra alir. 
Ozii do bu adi ona Dodo Qorqud verir. Dirso xanin yeniyetmo oglu 
bir defe meydanda Bayandir xanin 90X giiclii bugasi ile vuru§ub onu 
yixir, ba§mi kosir. Oguz boylori u§agin bu hiinorino "ohson" deyir- 
lor. Dodo Qorqud oglani gotiiriib atasmin yanma aparir. "Sonin oglun 
bir buga 61diirmu§diir, qoy adi "Bugac" olsun. Adini mon verdim, 
ya§ini Allah versin" - deyir. 

Oguz olkosindo ozoli bir qayda vardir: atanm yiiksok monsobin- 
don, movqeyindon asili olmayaraq ogul comiyyotdo, hoyatda yeri, 
movqeyi oz igidliyi ile ozii qazanir. 

Oguzlann comiyyotdo movqelori, vozifolori, hotta hokumot 
divanmda oturduqlan yerlori do igidlik dorocolori ilo miioyyonlo§ir. 
Mosolon, hole bir xiisusi igidlik gostormomi§ U§un Qoca oglu Oyrok 
bir giin Qazan beyin divanina gelib yuxari ba§da eyle§ir. Tersusami§ 
adli bir oguz igidi bunu gordiikdo deyir: "Ay U§un Qocanin oglu. Bu 
oturan boylor hor biri oturdugu yeri qilmci ilo, ^oroyi ilo alibdir. 
Oyo, son ba§imi kosdin, qanmi tokdiin, acmi doyurdun, yalm adammi 
geyindirdin?" Bundan sonra Oyrek yurii^e gixir. Buna gore de oguz- 
lar adlannda gosterdikleri igidlikleri, qehremanliqlari bildiren 




epitetler da§iyirlar: ... Acigi tutanda qara da§i kiil eyleyon Qazan 
beyin qarda§i Qaragiine; Demirqapi Derbenddeki demir qapini hu- 
cumla alan, altmi§ tutamliq boyiik nizenin ucunda igidleri boyiirden 
Qiyan Solcuq oglu Doli Dondaz, Amidlo Mordin qalasim vurub 
yixan, Demir yayli Qip9aq Melike qan qusduran, Qaragiine oglu 
Qarabudaq ve s. 

Oguz boylori U9un fiziki V8 menevi giic, bunlann birlikdo te- 
cessiimii olan qohromanliq xarakterik elametdir. Onlarm fiziki giic- 
lerini artiran oslinde menovi giicleridir. Bugac bir yumruq ile iri 
bugani yixir. Hiyle ile atasi Dirse xani esir edib aparan qirx neferle 
vurujur, onlara qalib gelib atasmi qurtarir. Beylerboyi Salur Qazan 
Oguz elinin sevimlisi, cosur vo qehremandir. O, dofelerle du§menin 
iistiin qiivvesine qar§i vuru§ur. 

Salur Qazanin gobani Qaraca ^oban onun oziinden heq de geri 
qalmayan igiddir. Qazan boyin qoyun siirulerini ale ke^irmek U9un 
du§menin boyiik bir qiivvesi tiiiciim etdikde qaraca (^oban sapandma 
on iki batmanliq da§, sonra qoyun, ke^i qoyub vuru§ur, dii^mene 
qalib gelir. 

Oguzlarda qadmlar da cosur vo igiddir. Qadmlarm oguz etnik- 
sosial miihiti vo psixologiyasi ilo §ortlonmi§ olan bu xarakter olamoti 
etnik birlik daxilinde cinslerarasi miinasibetde, iinsiyyetde en 
miihiim rol oynayir. 

Banu9i9ok Beyrok ilo yan§ir, onunla at oynadir, ox atir vo gii- 
l0§ir. Yalniz BejTok bu sinaqdan, yari§dan qalib 9ixdiqdan sonra Ba- 
nu9i9ek onun mehebbetine cavab verir... Oglunu esirlikden qiirtar- 
maq ii9iin Salur Qazan dii^monlo doyii^o gedir. Brinin do golmo- 
diyini gordiikdo Burla xatun bir yerdo qorar tuta bilmir. "Qirx inco 
belli qiz-oglanla Qara ayginni 9okdirib" minir, "Boyiik qilmcina" 
qur§anir, "Ba§imin taci Qazan golmodi" - deyo izino dii§iib gedir. 
D6yii§ yerino ba§qa oguz igidlori do yeti§ir. Qanli 9arpi§malar ba§ 
verir, dii§mon oguz igidlorinin tozyiqino davam gotiro bilmir. "Boyu 
uzun Burla xatun kafirin qara bayragini qilincladi, yere saldi. Tekur 
basildi, qalan dii§monlor qa9di". 

Oguzlann xarakterindo diqqoti 9okon olamotlordon biri do qorx- 
mazliq, oliimdon belo qorxmamaqdir. Dii§monlor namordliklo Salur 
Qazani ele ke9irib bir quyuya salirlar. Onlar Qazanin qar§isinda bele 
bir §ert qoyurlar: qopuz 9alib bizi terifleson, oguzlari ise hecv etsen, 




soni azad ederik! Belolikle, Qazan bey altemativ qar§isindadir: hoyat 
V9 oliim. Birincisi, yeni heyat, ya§amaq ^erefsizlikle, Oguz leyaqe- 
tini tapdalamaqla elde olunur. tkincisi - oliim ise §eref ve leyaqetin 
hor ^eydon uca tutulduguna goro verilir. Oliim qorxusu olsa da ^erof 
ve leyaqet yolu se9ilir. Qazan beyin davram§ ve reftanm motiv- 
le§diren amiller, servetler iimumetnik ehemiyyet da§iyir, miiqeddes 
ve ucadir, o, ele bunlara miivafiq qeranm verir, ikinci yolu se9ir: 



Doziimliiliik, megrurluq, tevazokarliq ve namusluluq "Dede 
Qorqud" dastanlari i§tirak9ilarmm seciyyevi etnik-psixoloji elamet- 
leridir. Oguz igidlerindon olan Bekil ov zamam ayagmi smdmr. O, 
giinlerle agriya dozerek bunu he? kimseye demir, hetta arvadmdan da 
gizli saxlayir. Burada doziimliiliikle beraber, bir megrurluq da vardir. 

Salur Qazan evini, var yoxunu 9apib talayan dii§menle ozii he- 
sabla§maq istoyir. Qaraca ^obanm komeyindon istifado etmoyi qii- 
ruruna sigi§dirmir. Buna gore de ^obani bir agaca sanyib tekba§ma 
dii§menin iizerine gedir. 

Qanturali Selcan xatunu almaq ii9iin meydanda ii9 90X giiclii ve 
qorxunc heyvanla - quduz aslan, qara buga ve bugra ile tokbotek 
vuru§ur, her iigiine igidlikle qalib gelir, meqsedine 9atir. 

Oguz igidleri her bir 9etinliye dozmeye, d6yii§de qalib gelmeye 
6yre§ibler. Bezen hiinorlerinden, qo9aqliqlarmdan da dam§magi se- 
virler. Ancaq bu, miibaligesiz oziiniiqiymetlendirmedir, ger9ek olani 
daha adekvat eks etdirmekdir. Bslinde ise 90X tevazokardirlar. Bu 
tevazokarliq ise onlarm xarakterinin diger elametleri ile qar§iliqli 
elaqede meydana 9ixir. Salur Qazanm biitiin heyati demek olar ki, 
dojdi^lerde ke9ib. O, bir 90X qelebeler qazanmi§, qala ve olkeler ele 
ke9irmi§dir. Salur Qazan esirlikde darken dii§men qar§ismda qopuz 
9alib menzum §ekilde qelebelerinden dani§ir. Bunu oyiinmek meq- 
sedi ile deyil, dii§mene goz dagi vermok ii9iin soyloyir. "Onda da 
men "erem, beyem deye oyiinmedim! ^ox oyiinon ki§ilerde bir ki- 
§ilik gormedim!" deyir. 

Yiiksek exlaqi servetler her bir §eraitde oguzlann fealiyyet ve 
davrani§mm motivi kimi 91x15 edir. Namus, §oref oguzlar ii9iin mii- 
qeddes menovi servetdir. Bunlar oguzlann namusluluq kimi sabit 



Bline diijmu? iken, ey kafir, oldiir meni, 

Qek qilinci kes ba§imi, men ki, qorxan deyilem! 




xarakter elamotindo oz xarici ifadosini tapir. Dii^monlor - §oklu 
Meliyin adamlari Salur Qazanin var-yoxunu talan edir, qirx incebelli 
qizla arvadim ve oglunu esir apanrlar. §oklu Melik Qazan beyin 
arvadim - Burla xatunu moclisino gotirib §0rab paylatmaq, bununla 
da Salur Qazanm ve biitiin Oguz elinin leyaqetini, §erefini al9altmaq 
isteyir. Ancaq "Qazan boyin xatini hansimzdir? - sualina qirx ince- 
belli qiz bir yerde "menem" - deye cavab verir. Belelikle, tehliike- 
nin ilk amndan sovu§maq miimkiin olur. Ancaq §6klu Meliyin qeran 
qetidir. Adamlanna emr edir ki, Qazanin oglu Uruzun etinden qara 
qovurma bi§irin, esir qadinlann qabagina qoyun, her kim yemese 
bilin ki, Burla xatun odur. Du§menin bu amansiz, iyrenc fikrinden 
xeber tutduqda Burla Xatun deli§ete gelir. Oguzun namuslu, qeyretli 
qizi ve Ana iki od arasinda qalir: ya oglunun qovurma edilen etinden 
yemeli, ya da igid Salur Qazanin ve biitiin Oguz elinin namusunu 
tapdalamali idi. Burla xatun veziyyeti ogluna bildirende Uruz 
anasma deyir: "Saqm, xanim ana! Menim iizerime gelmeyesen! Me- 
nim iifiin aglamayasan! Qoy, meni, xanim ana, ^engele sancsinlar! 
Qoy etimden 9eksinler, qara qovurma edib, qirx bey qizinm oniine 
aparsmlar. Onlar bir yeyende sen iki ye! Kafirler duymasinlar, seni 
tanimasinlar". 

Belelikle, Oguzun leyaqeti, namusu qorunur, oguzlarin ister ki- 
§isinin, isterse de qadinm namus, §eref yolunda oliime bele hazir 
olduqlari melum olur, yeni etnik qrupun davrani§inin motivinde na- 
mus, leyaqet baza serveti kimi 91x1$ edir. 

Qorxaqliga qar§i bari§mazliq oguzlarin etnik psixologiyasinm en 
seciyyevi xiisusiyyetlerinden olub, onlarm fealiyyetlerinde, 
davrani§larinda oziinemexsus formada tezahiir edir. D6yii§lerin 
birinde Salur Qazanin oglu Uruz yaralanaraq esir du§ur. Qazanin ise 
bundan xeberi olmur. D6yii§den sonra o, oglunu tapmadiqda ele bilir 
ki, qorxub qa9ibdir. Salur Qazan oglunu 90X agir §ekilde cezalandir- 
magi qerara alir. "Beyler, Allah bize bir ferasetsiz ogul vermi§dir. 
Gedek onu anasinm yanindan alaq, qilincla paralayaq, alti boliik 
edek, alti yolun ayncina ataq. Bir daha kimse 9611iik yerde yolda§ 
qoyub qa^masm". 

Oguz elinde dostluq, yolda§liq da uca tutulur. ister qrupdaxih, ister- 
se de tayfadaxili miinasibet ve iinsiyyetde, adamlann bir-birini qavra- 
masmda dostluq ve yolda§liga yiiksek ehtiram miihiim rol oynayir. 




Oguzlarda ailo daxilinde ata-ana ve ovlad, or-arvad miinasibotleri 
semimiyyet iizerinde qurulmu§dur. Ata ailenin bacanqli baggisi, 
boyiik qaygike§idir. Atanin ailede niifuzu §exsi keyfiyyetlerine 
osaslamr, despotik xarakter da§imir. Ailo iizvleri arasmdaki 
miinasibetde qar§iliqli semimiyyet, boyiiye ve qadina ehtiram boyiik 
rol oynayir. Ata ^ali^ir ki, oglu matin xarakterli bir §exs kimi yeti§sin, 
layiqli bir vans olsun. "O zamanlar ogul ata soziinii iki elemozdi. iki 
eleseydi, o ciir ogulu qebul etmezdiler". Dar giindo ata-ogul bir- 
birinin yardimfisi, hoyani idi. Umumiyyetlo, oguzlarda ogul ata-ana 
yolunda her ciir fedakarliga hazirdir. tster aile ve qrupdaxili, isterse de 
biitiin tayfadaxili ^oxsiyyotlor arasmdaki miinasibotlordo mohobbot, 
vofa vo sodaqot oguzlann xarakterik monovi, ba§qa sozlo etnik- 
psixoloji xususiyyotleri kimi 9ixi§ edir ve bu miinasibetlerin idare 
olunmasmda, tenzimlenmesinde miihiim rol oynayir. Or-arvad 
sedaqeti buna parlaq bir misaldir. 

Omiirlerinin sonuna qeder ailesine sedaqetli, vefali olmaq Oguz 
elinde her bir qiz ii^iin, qadm U9un heyati diisturdur. 

Duxa Qoca oglu Soyrek esirlikde olan qarda§mm dalmca gederken 
yenice toy edib, golin getirdiyi sevgilisina deyir ki, moni bir il, 119 il goz- 
le, eger gelmesem "konliin kimi sevirse, ona get! " Seyreyin sevgilisi ise 
ona bele cavab verir: "tndi men seni bir il gozlerem, iki il gozlerem, iki 
ilo golmoson, ii^-dord il gozlerem. Alti yolun ayricmda ^adir quraram, 
gedenden, gelenden xeber soru§aram. Xeyir xeber getirene at, don ver- 
erem, qaftanlar geydirerem. §er xeber getirenin ba§im keserem". Ma- 
hiyyetce bu yalniz bir ferde aid §exsi sedaqet ve vefa deyildir, oguz 
qadmlarma xas olan iimumi etnik psixoloji xiisusiyyetdir. 

Dede Qorqud dastanlan Oguz etnik xarakterinin, psixologiyasimn 
miixtelif 9alarlarmi, inceliklerini a§kar eden situasiyalar ile zengindir. 
Oguz xarakteri "Gerdeye girmek" hadisesinde de oziinemexsus §ekil- 
de tezahiir edir. Masalan, Beyreye toy edib Banu^i^eyi gelin getirir- 
ler. Ancaq Beyrek Bayburd qalasmda dustaq olan otuz doqquz yolda- 
§mi qaytarmaymca gerdeye girmir. 

Qanturali biitiin §ertleri yeri yetirdiyine gore, Trabzon hakimi qizi 
Selcan xatunu ona verir. Ancaq qiz ata-anasmm iiziinii g6rmemi§ ger- 
deye girmekden imtina edir. 

Ni§anlismi toy edib gelin getirdikden sonra Seyrek de gerdeye 
girmir. Ona gore ki, qarda§i yad bir olkeye gedib, gelmemi§dir. Seyrek 




qarda§inin dirisini vo ya oliisiinu gormoyinco gordoyo girmoyocoyino 
and i9ir. Burada, bir terefden, oguzlar arasinda qohumluq, dostluq ve 
yolda§liq munasibetlerinde sedaqetin, bagliliq ve fedakarligin, diger 
torafdon iso evlenmayB, aila qurmaga, umumiyyetle ailoya neco 
miiqeddes bir gozle baxildiginin oziinemexsus, giiclii ifadesi 6z eksini 
tapir. Ba§qa sozlo, oguz etnosiuida aileye miinasibet 90X boyuk sosial 
mosuliyyot, miiqeddes bore kimi ba§a du§ulur. Bgor diger menevi, 
elece de sosial borcun yerine yetirilmesi aile seadetine xelel getire bi- 
lerse, onda buna yol vermek olmaz. Yeni evvelce zeruri sosial, yaxud 
menevi borcu yerine yetirmek lazimdir ki, sonra arxaymliqla "gerdeye 
girmok", yoni ailo soadotini tomin etmok miimkiin olsun. 

Oguz elindo istor qrupdaxili, istorso do qruplararasi, eloco do tay- 
falararasi iinsiyyot vo foaliyyotdo yalan9iliga, iftiraya qar§i ban§maz- 
liq, menfi qiymetlendirme giiclii motiv kimi 91x15 edir. 

Yalan9i oglu Yalmciq Banu9i9oyi almaq ii9iin yalandan onun 
ni§anlisi Beyroyin "oldii" xoborini gotirir. Ancaq Yalan9i oglu da ya- 
lan dani§digina gore, nohayot, pis aqibotlo iizlo§ir, loyaqotsizlik vo 
al9aqliq damgasi ile damgalanir. Oguz ozani "muradi goziinde qalsin 
Yalan9i oglu Yalin9igin" - deye onu lonotloyir. 

Dodo Qorqud dastanlarmm i§tirak9ilan olduqca 9evik vo horokot- 
lidir. Onlar tez-tez basqma moruz qalrr, buna dorhal to§kil olunub ca- 
vab verir ve ba§qa olkelere yiirii§ler edirler. Dastanlardaki hadiseleri 
diqqotlo izlodikdo aydm olur ki, oguzlar daha 90X qaynar tobiote, 
co§gun temperamento malikdirlor, hom do 90X hossasdirlar. Hor bir 
hadisoyo dorhal miinasibotlorini ifado edirlor. Mosolon, Bayandir 
xanin ziyafetinde Dirse xan qara otaqda oturduldugu ii9iin 90X 
tosirlonir vo bunu oziino tohqir hesab etdiyino goro kiisiib gedir. Osir- 
likdo olarkon Burla xatun dii^monin fikrini ogluna bildirdikde Uruz 
anasinm toroddiid etdiyini dii§iiniib ona bork qozoblonir. 

Dastan i§tirak9ilannda psixoloji gerginlikler, haletler siiretle bir- 
birini ovoz edir. Salur Qazan Uruzun meydandan qa9digim dii§iiniib 
boyiik qozob igindo onu agir cozalandirmaq istoyir, ancaq mosoloni 
oyrondikdo oglu ii9iin kovrolib aglayir. Beyrok dii§mono qar§i amansiz 
ve "da§iireklidir", ancaq ba§qa bir situasiyada, meselen, ata-anasi qar- 
§isinda, sevgilisi Banu9i9ek ile miinasibetde olduqca istiqanli, kovrek 
qelbli, hessas bir gencdir. 




Her bir xalqin etnik stereotip ve yonumlori, adot V9 ononoleri 
ictimai-tarixi hadiselerin suzgocinden ke9er8k formala§ir. Zaman 
kegdikce mueyyen tebeddiilata ugrasa da, cilalanaraq sabitle§ir, nesil- 
don-nosilo verilorok homin etnos iizvlorinin miinasibotler sistemi, ox- 
laqi normalan ve baxi§lannda, inam ve eqidelerinde, davrani§ ve ref- 
tar terzinde 6z eksini tapir. 

"Kitabi-Dede Qorqud"un her bir boyu el-obaya, ata-anaya, 
qarda§-baciya iilvi mehebbotin canli salnamasidir". Buraya aile ^ero- 
fini, namusunu qorumaq, ocaga dorin bagliliq, ana V9 qadin loyaqotine 
derin hormet, ata ehtiramini saxlamaqla bagli stereotip ve yoniimler de 
elavB edilso, fikir daha bitkin olar. (J^iinki bu qebilden olan etnik ste- 
reotiplor torbiyolondirici funksiya da§iyir. Bele ki, torbiyo sisteminin 
miihiim iinsiirii kimi etnik stereotiplor boyiiyen nesle mueyyen isti- 
qamet verir, onun etnik eneneler ruhunda terbiye olunub yeti§mesine 
giiclii tesir gosterir. Etnik stereotiplerin terbiye flinksiyasi hem de ona 
gore tesirlidir ki, adamlar onlarla 90X erken ya§dan tani§ olurlar. 

Tesadiifi deyildir ki, dastanm ilk setirlerinden aile terbiyesindo 
valideynlorin miisbot niimunosino xiisusi diqqet yetirilir: 



At ve qopuz oguz cemiyyetinde 90X miilium yer tuturdu. Atsiz ve 
qopuzsuz oguz elini tesevviir etmek miimkiin dejdldir. At ve qopuz 
oguzlarm heyatlarmm bir parfasi idi. Buna gore de at ve qopuzla bagli 
olaraq oguzlarda mueyyen etnik stereotiplor formala§mi§, bu stereotip- 
lerde iso onlarm tarixi eneneleri, heyatlan, sevgileri, nifrotleri, ideal- 
Ian 6z eksini tapmi§dir. "Berk yiiyrek Qazliq ata namerd igid mine 
bilmez, minince, minmese yax§idir". "At yemeyen aci otlar bitince, 
bitmese yax§idrr". "At i§lemese, or oyiinmez, hiiner atmdir". "At qu- 
lagi tez e§ider" ve s. kimi ifadeler etnik stereotiplerle yogrulmu§dur. 

Xalqm etnik psixoloji xiisusiyyetleri i^erisinde adet-enenelerin 6z 
yeri vardir, yeni onlar xalqm psixi simasmm miihiim terkib hisseleri 
kimi etnos iizvlerinin psixologiyasmda mohkemlenerek nesilden- 
nesle kefir. Bu ve ya diger xalqa mexsus etnik psixoloji xiisusiyyotlor 
daha bariz §ekilde, ilk novbede mehz adet-enenelerde eks olunur. 



Qiz anadan gormeyince oyiid almaz, 
Ogul atadan gormeyince siifre 98km8z. 
Ogul atanin yetirmesi, iki goziiniin biridir, 
Agilli ogul olsa, ocaginin goziidiir. 




Oguzlarm foaliyyot vo davrani§lannm idaro olunmasmda adot vo 
eneneler xiisusi rol oynayir, tenzimleyici kimi 91x15 edirler. Bayandir 
xanin ilde bir defe iimumel ziyafetini te§kil etmesi, Salur Qazanin da 
yena ildo bir defo evini yagmalatmasi, yeni var-dovlotini xalq arasmda 
bolu§diirmesi oguzlann 90X qedim tarixi ke9mi§i olan oneneleridir. Bu 
hem onlann 6z ecdadlanmn xatiresine ehtiramla yana§diqlarim bil- 
dirir, hem do tayfadaxih miinasibotleri nizamlayir. 

Oguzlarm evlenme adot-ononelori do 90Z zengindir. Bir Oguz 
igidi evlonorkon ilk novbede qiza el9i gondorilir. Bu i§o ata-ana ve 
miidrik §exsler ba§9iliq edir. Ancaq qizin raziligi da olmalidir. Og- 
lamn igidliyi ile beraber qizin igidliyi da nezere almir. Bamsi Beyrek 
ilo Banu9i9oyin yari§i buna parlaq misal ola hilar. Toy giinii oglan va 
qiz qimuzi qaftan, paltar geyinirlar. Oglan ox atir ve oxunun du§duyu 
yerde yeni evlenenler U9un 9adir - otaq tikirler. Oglanin atasi yeni 
evlanan oglu U9un aynca ev, var-dovlat verir. Belalikla, oglu ayrica 
ev olmaqla atasinm himayasindan 91x1b camiyyatin miistaqil, tamhii- 
quqlu iizviina 9evrilir. Buna gora da oguzlarda yeni aila qurmaga 
"evlanmak" demi§lar. 

"Dada Qorqud" dastanlarmda oguzlarm yas ananalari da oziiniin 
aksini tapmi§dir. Oguzlarda matam alamati olaraq agi 9ixarib qara 
geyinir, goy biiriinurler, yaxalanni ve iizlerini yirtirlar, ki§iler 
9almalanm yera vururlar. Beyrak asir du^diikdan sonra "Atasi boyiik 
9almasini yera 9irpdi. Dartdi yaxasim yirtdi... Ag bir9akli anasi agladi, 
ag iiziina aci dimaq 9aldi... Banu9i9ak qaralar geydi, ag kaftanmi 
9ixartdi... Beyreyin yar-yolda§lari ag 9ixanb qara geydiler". Yaxud, 
Uruzun yoxa 9ixmasma gora hami agi 9ixanb qaralar geyir. Beyrayin 
oldiiyiinu e§itdikda: "Qirx-alli igid qara geyib goy sanndi. Qazan 
bayin yamna galib 9almalanni yere vurdular". 

"Dada Qorqud" boylarmda oguzlarm manavi talabatla bagli et- 
nik hisslari daha qabariq va dolgun §akilda 6z aksini tapmi§dir. 
Oguzlar xeyirxahdir, komaya ehtiyaci olanlara yardim etmaya can 
atirlar. "Aci doyurmaq, 9ilpagi geyindirmek" ifadesine dastanlarda 
tez-tez rast galinir. 

Oguzlar istar insanm, istarsa da tabiatin gozalliyini qiymatlan- 
dirmayi bacarrrlar. Xiisusila manavi gozalliya boyiik iistiinluk verirlar. 
Merdliyi, elia9iqligi done-done medh edir, oyiirler. Onlarda yalan9iliga, 
qorxaqliga, bohtana qar§i nifret boyiikdiir. Oguzlarda yiiksek exlaqi 




hissler i9orisinde vetenporvorlik ve milli qiirur xiisusi yer tutur. Onlarda 
qiimr hissi etnik oziinuderketme ile 90X six qar§iliqli elaqededir. 

Oguzlann vetenperverlik, yurda, dogma ocaga bagliliq hissleri 
giicliidur. Oguzlar etnik mansubiyyetini dark edir, bunu qiymatlendirir 
ve 6z leyaqetlerini 90X uca tutur, oguz olduqlan iigiin fexr edirdiler. 

Dede Qorqud dastanlannda geni§ sosial-psixoloji tesire malik olan 
alqi§lara ve qargi§lara da rast gelinir. On qedim etiqadlar ve mifik 
tesevviirler ile bagli olan bu alqi§ ve qargi§lar etnik psixoloji xiisusiy- 
yetleri eks etdirmek baximmdan diqqeti celb edir, §exsiyyetlerarasi 
miinasibetlere bu ve ya diger derecede tesir gosterir. Yeni insanlann 
bir-birini qavramasi ve anlamasi prosesinde alqi^lar ve qargi§lar 
identifikasiyasmm tesirli vasitesi kimi oziinii gosterir. 

Dastanlarda alqi§lar, esasen Dede Qorqudun dili ile ifade olunur. 
Bunlar ise Bayandir xana y6nelmi§dir: "Yerli boyiik daglarin yixilma- 
sm! Kolgelice uca agacm kesilmesin! Co§qun axan gozel suyun quru- 
masin! Qanadlannm uclan qmlmasin! ^aparken ag-boz atin biidre- 
mesin! D6yu§ende boyiik, iti polad qilincin godelmesin! Vuru§arken 
uzun nizon eyilmosin!" ve s. Banu9i9ek Beyreyin geldiyini ata-anasi- 
na xeber vererken onlar Banu9i9eye alqi§ edirler. Burada da yene 
oguz dii§iince terzi, oguz heyati oziinemexsus §ekilde psixoloji eksini 
tapir: "Qar§indaki uca daglar yaylagin olsun! Soyuq-soyuq sular bula- 
gin olsun! Qulum-qarava§im senin xidmetin olsun! §aha layiq atlarim 
senin miniyin olsun! Qatar-qatar develerim yiikleyin olsun!" ve s. 

Qargi§lar §exsiyyetlerarasi miinasibetde bir nov gerginliyin 
xarakteristikasi kimi 91x1$ edir. Onlar qargi§ eden U9iin psixoloji mii- 
dafie, qargi§ olunan U9iin ise refleksiya ve oziiniiqiymetlendirme va- 
sitesidir. Dede Qorqud dastanlanndaki oguzlar arasindaki qargi§lar 
hem ki§i, hem de qadm U9un seciyyevi haldir. Qargi§lar bir ne9e yerde 
Dede Qorqudun dili ile ifade olunur. 

Dastanlarda qadmlarm dili ile ifade olunan qargi§lara da rast 
gelinir. Dede Qorqud oguzlan U9un ananin ogula zerer yetirenlere 
qargi§ etmesi daha seciyyevidir. Anasi Qaziliq daginda Bugaci agir 
yarali halda tapdiqda Qaziliq dagma qargi§ edir. Salur Qazanm arvadi 
oglunun ovdan gelmediyini gordiikde goz ya§i i9inde erini qargi§a 
tutur. Hemin alqi§ ve qargi§lar da etnosun menevi-psixoloji alemini 
anlamaga yaxindan komek edir. Axi, "Kitabi-Dede Qorqud" dastan- 
lannda ulu ecdadlarimiz olan oguz-turk ailosinin sevgi ve mehebbot 




hissleri iizorindo qurulmasma, dorin ata-ana vo ovlad mohobbotino, 
qadin §8ref leyaqetine 90X bojdik ehtiram gosterilmesine aid parlaq 
niimuneler 6z eksini tapmi§dir. Burada insan miinasibetlerinde en be- 
§0ri hissler terenniim edilmi^dir. Votono mohobbot ana sevgisi ilo bo- 
rabor tutulur. Her ikisinin yolunda canini feda etmeyi oguz igidi ozii 
iigiin en boyiik §eref hesab edir. ^iinki, Veten kimi, Ana da miiqeddes 
idi. Ona gore do oguzlarda - ulu ecdadlarimizda "Ana haqqi Tann 
haqqi"na beraber tutulur. Bu cehet oguzlara mexsus etnik hisslerin 
osas obyektlorini muoyyonlojdirmokle yana§i, onlann dorinliyini vo 
tesirliliyini, umumetnik seciyye da§imasini aydin snretde siibut edir. 
Dastanlarda ana meliBbbBti, anaya derin ehtiram yiiksek dBrecede 
eyani vo parlaq misallarla oks etdirilmi§dir. Bu cohotdon, "Salur Qa- 
zanin evinin yagmalanmasi" bojoinu xatirlamaq yerino dii^or. Biitiin 
varidatinin dii§menler terefinden talan edilib apanlan Salur Qazan 
du§monlo qar§ila§arkon hor §eydon - "Qizil Tagh uca evlorindon", 
"Qiymotli xozinosindon, bol giimu§iindon, hotta, qirx igidlo birlikdo 
oglu Uruzdan" ve "qirx ince belli qizla Burla xatundan" da "ke9ir", 
amma anasindan ke9niir ve du§mene deyir: 



Burada belo bir dorin kontrastliq - yoni ovladdan, 6z qadinindan, 
biitiin var-dovletden yalmz ananin xilas edilmesi xatirine ke^ilmesi, 
irelide qeyd etdiyimiz kimi, "Ana haqqi Tann haqqi"na beraber 
tutulmasi, yoni anamn da yaradan olmasi ile baglidir. Ona gore de ana 
haqqi hor §eydon uca tutulur. 

Dastanlarda 6z eksini tapmi§ etnik psixoloji xiisusiyyetlerin 
tehlilinden aydm olur ki, ovvola, oguzlarda namus vo qeyrot inteqral 
monovi-psixoloji keyfiyyot kimi formala§mi§ vo homin keyfiyyotlorin 
motivlor sistemi daha geni§ vo tosirlidir. Burada Votonin, el-obanm, 
iimiunen 6z etnosunun namus ve qeyretini gekmek, onlann §eref ve 
loyaqotini gozlomok, onu qorumaga hazir olmaq osas yer tutur, yoni 
namuslu vo qeyrotli olmagm daxili motivlori 90X geni§ vo 
rengarongdir, iimumxalq monafeyini hor §eyden iistiin tutmaq, onu 
qani vo cam bahasma da olsa qorumaga hazir olmaq hemin motivler 
sisteminde esas yer tutur. 



"Qoca anami getirmisen, ay kafir, anami ver mane, 
Sava§madan, vuru§madan qayidib geri, doniim gedim. 




ikincisi, dastanlarda etnosa xas olan igidlik, qorxmazliq, doyii? 
mhu dolgun suretde eks etdirilmi§dir. Hem de hele bir ruh biitiin etnos 
uzvlerinin - hem qizmm, hem de ki§inin §exsi atributudur. Tesadiifi 
deyil ki, oguzlar esil adi bir §9xs dogularken deyil, heyatda bir hiiner, 
igidlik gosterdikden som-a alir. 

U9uncusu, dastanlarda 6z eksini tapmi§ en vacib etnik 
xiisusiyyetlerden biri de miiqeddes Ana §9ref ve leyaqetini, hem de 
onun remzi olan miiqeddes Veten torpagmm §eref ve leyaqetini qoru- 
maqla baghdir. Ana §erefi ve Veten §erefi ulu ecdadlarimiz U9un diin- 
yada her §eyden - vardan, dovletden, taxt ve tacdan, hetta ovlad ve 
aileden de eziz tutulur. Hemin §erefm qorunmasi namine can esirge- 
memek mumkiin sayilnur, lakin hemin ovlad cam sadece olaraq qur- 
ban verilmir, mehz o §erefi qorumaq yolimda qurban getmelidir. 

Dordiinciisu, dastanlarda ulu ecdadlanmizda ailenin mohkemliyi, 
aile iizvleri arasmda qar§iliqli hormet ve ehtiramm olmasi vacib etnik 
xiisusiyyet kimi eks etdirilmi§dir. Bele bir miinasibet yalniz valideyn 
- ovlad arasmda deyil, hem de ovladlann bir-birine olan miinasibeti, 
elece de onlarm 6z valideynlerine boyiik ehtirammda oziinii aydm 
suretde gosterir. Bele bir miinasibet 6z men§eyini valideynlerin bir- 
birine olan semimi miinasibetinden alir. "Ana haqqi Tann haqqi" kimi 
qebul edilir, yeni o, toxunulmaz bir §exsiyyet kimi qiymetlendirilir. 

Be§incisi, dastanlarda miihiim etnik xiisusiyyetlerden biri do 
dostluq ve sedaqetlik ruhunun ecdadlanmizda 90X yiiksek seviyyede 
olmasi ve onun eziz tutulmasidir. Oguz elinde igid, merd dost namerd 
qohumdan iistiin tutulur. Bunimla berabor, etnosda daxildon toreyen 
belaya, §er qiivvelerine qar§i miibarizlik de eks etdirilir. 

Dastanlarda etnik - psixoloji xiisusiyyetlerin tehlilinden aydm olur 
ki, etnosim, xalqm taleyinde qorxulu cehet onun menevi Qokiintiisii, 
yeni meneviyyatca 9iirumesidir. Bele bir ^okiintii, fiiriintii xiisusen 0 
zaman ba§ verir ki, xalq 6z menevi kokiinden, ri§elerinden ayrilmi§ 
olsun, yeni agac kokiinden quruduqda onu saglam saxlamaq miimkiin 
olmadigi kimi, xalq da 6z menevi-psixoloji kokiinden, miisbet etnik- 
psixoloji xiisusiyyetlerinden ayn dii§erse onu da bir biitov orqanizm 
kimi, miiqtedir xalq kimi qoruyub saxlamaq miimkiin deyildir. Ona 
gore de bizim her birimiz Dede Qorqudun derin hikmetli ibret dersle- 
rini yax§i menimsemeli, emelimizde ona diizgiin riayet etmeli ve ge- 
lecok nesillori hemin ruhda torbiyo etmeliyik. Bele bir emoli addim 




atmasaq "Kitabi-Dodo Qorqud" ruhundan, yoni oz ulu ocdadlanmizin 
qeyretinden, xeyirxah omelinden, mubarizliyindon, qo9aqliq ve qeh- 
remanligindaii, merdlik ve donmezliyinden, namus ve leyaqetini 
^oroflo qorumasmdan, Veten V8 ailo sevgisinden uzaqla§mi§ olanq, 
etnik ve milli ruhumuzu itirmi§ olanq. 

Me^hur alman filosofu Hegel 6z xalqinin bir muhum etnik 
psixoloji xiisusiyyetini bele ifade edirdi: "Menim xalqim arxivarius- 
dur"(v0 ya arxivarius xalqdir). Arxiv 6z tax^alarmda tarixi hadisolori 
vo faktlari hifz edir, qoruyub saxlayaraq golocok nosilloro verir". Yoni 
alman xalqi ilk novbede 6z tarixini yax§i bilmekle seQilir. Bes bunun 
etnik-psixoloji monasi nodir? 

Gvvola, oz tarixini yax§i bilon, ona dorindon bolod olan xalq oziinii 
yax§i derk edir, oziinii, oz movqeini diizgiin qijonotlondirir. tkincisi, 
bele xalq oz tarixine yax§i beled olduqda onun ibret derslerini de yax§i 
monimsoyir, ilk novbodo oz tarixindo colbedici no varsa, onu hifz edib 
saxlamaga vo inki§af etdirmoyo cohd edir. Demoli, oz xalqmm tarixino 
derinden beledlik onun iiQiin siizgec rolnnu oynayir: yax§ilari se^ib 
gotiirmok, pislordon iso uzaqla§maq! Bu iso tarixin osl ibrot dorsidir. 
Gorok xalqimiz da "Kitabi-Dodo Qorqud"un dorin hikmotli ibrot 
dorslorini yax§i monimsosin vo ondan noinki bu giinkii, hotta golocok 
nesiller de yax§i behrelensin. 
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"DBDB QORQUD KITABI" NDA DOVLBT VB HUQUQ 
HAQQINDA IDEYALAR 

"Kitabi-Dede Qorqud" qehremanliq eposu qedim ve erken 
feodalizm dovru Azerbaycaninda ictimai ukladin, dovlet qurulu§unun 
ve qaydalarinin derk edilmesinin tukenmez menbeyi, boyiik tarixi 
abidesidir. Bedii planda mifik ve real-tarixi dastanlardan ibaret olaii 
epos Azorbaycan dovlot^iliyinin te^ekkulunun sosial-iqtisadi proses- 
leri haqqmda bitkin tesevviir yaradir. Ondaki siyasi ideyalar exlaqi ve 
sair tesewurlerle, dini ehkamlarla qaynayib qari§mi§dir. §erqin xalq 
yaradiciligi irsindo (Manasda, Alpami§da, Mahabharatda), habelo Qo- 
dim §erqin bir sira hiiquqi abidelerinde (Hammurapi Qanunlarmda, 
Avestada vo ba§qalarmda) oldugu kimi, "Dade Qorqud"da da siyasi 
ideyalar hele miflerden aynlmami§di. Bununla bele, xatirladilan abi- 
delerin her bin kimi, "Kitabi-Dede Qorqud" da Azorbaycamn o za- 
manki ictimai-siyasi hoyatinm kifayot qodor tam monzorosini yaradir. 

Epos oguzlarin dovriinii dogulduqlan giinden qocalanadok, moi§ot 
heyatindan dogma torpagm istiqlaliyyati ugrunda miibarizeyedek icti- 
mai hoyatm biitiin sahalorina sirayot edon "igidler osri"' kimi tosvir 
edir. Bu, herbi §6hret, qiidrot ve qelebelor osridir. Bu barode qohre- 
manlann dogulmasi, qocaman ve gene igidlerin - neinki fiziki eehet- 
den, hem de ruhen giielii olan, iimumi monafelorin vo ilk novbede 6z 
torpaqlanmn, onun biitovlyiiniin vo azadligmm, 6z qolobosinin azadli- 
gmm vo miistoqilliyinin romzi kimi hokmdarm §orofinin, oz oedad- 
lanmn adet ve qaydalanmn miidafiesi ke§iyinde duran insanlarm haq- 
qmda dastanlar soyloyon xalq miidriki vo hor §eyi qabaqcadan goron 
Dodo Qorqudun soylomolori §ohadot verir. Mohz dogma miistoqilliyi 
vo azadligi namino igidlor vo onlann qohromanhq i§lori dogulur. 

Oguzlann qehremanligma hesr olimmu§ eposun oziinde, adamlann 
dovloti-hiiquqi hoyati haqqmda olavo molumatlari ehtiva etmosi 
tobiidir. 12 dastandan ibarot olan epos goslorimiz qar§ismda tarixi 
ke^mi^in biitiin qobiledaxili ve qebilelerarasi fox^axoli miinasibetle- 



' ropfljieBCEoiH B.A. HsGpaHHBie COTHHCHHa. T.l, M.,1960, c.71. 




rin monzorosi canlamr ki, bu da todqiqatlarda "Kitabi-Dode Qor- 
qud"un esrler erzinde xalq yaradiciliginin mehsulu olmasi' haqqinda 
deyilen fikri tesdiq edir. 

Qobilo-tayfa elaqelori halo kifayot qodor giiclii idi. Ictimai uklad 
ise qobilo qurulu§unun dagilmasi, dovletin labiid atributu olan haki- 
miyyotlo birgo onun yaranmasi ve nehayot, feodal dovletinin forma- 
la§masinin erken merhelosi haqqinda ^ehadet verir. Eposa gore mer- 
kezi hakimiyyotden uzaqda - yadelli kafir qebileleri ile serhedde ya- 
§ayan Oguz qobileleri ozlorine moxsus heyat terzi ke9irirdilor V9 xan- 
lar-xam Bayandur xanin §exsinde ali dovlet hakimiyyetine tabe idiler. 

Qebilelerarasi ve qebiledaxili munasibetler qar^iliqli yardim 
prinsipi vo Bayandur xanm ali hakimiyyotino tabelik osasmda qurul- 
mu§du. Qar§iliqli komek ve yardim miinasibetleri boylarda qabanq 
terennum edilir. Buna Salur Qazanin evinin yagmalanmasi boyu parlaq 
misal ola bilor (III). Bbiilqazinin forziyyesina goro, boyun osasmda 
pe9eneql8rin oguz qobilelerine yuru§leri ile bagli tarixi fakt durur.^ 

Eposa gore, Salur Qazanin ailesinin azad edilmesi ve servetinin 
kafir §6klu Moliyin olindon almib geri qaytanlmasi U9un kafirlerle 
doyii^lordo qohromanliqlan dastanlarda etrafli tosvir edilon vo adlan 
9okilon 90I vo i9 oguz igidlori Salur Qazanm komoyino golir. Ailole- 
rin, qebile iizvlerinin azadligi ugrunda iimumi menafeler namine six 
birlo§mi§ oguz boylori dii^meni moglub edirlor. 

Analoji epizod digor dastanlarda da verilir. Buna Qaziliq Qoca 
oglu Yeyneyin dastani parlaq misal ola biler. Qaziliq Qocanm esir- 
likden azad edilmesi U9un Bayandir xan iyirmi dord nefer "gorkemli 
boyo" Qaziliq Qocanm oglu Yeynoyo birlo§mok omrini verir (VII). 
Belo vo buna benzer epizodlarda mena mezmununun miistesna vacib- 
liyini qeyd etmek lazimdir. Onlar oguz beylerinin her birinin neinki 
qohromanhgimn, hem de onlann torpagina, §eref vo loyaqetine qesd 
edon iimumi du§mon qar§isinda six birliyini niimayi^ etdirir. 

O dovriin ictimai ukladmm xarakteristikasi U9un ictimai iyerarxi- 
yanin nezerden ke9irilmesi ve her bir tebeqenin bu pillekendeki ve- 
ziyyotinin miieyyen edilmesi miistesna derecede miihiim ehemiyyete 
malikdir. 



Bax: yKapMyHCKHH B.M. TiopKCKHH repoHqecKHH 3noc. JI.,1974, c.528-529. 
^ yKapMyncKHH B.M. Gosterilen eseri, s.567-568, 570. 




Eposdan goriinduyu kimi, xanlar-xam Bayandur xan qobilo ittifa- 
qina ba§9iliq edir. Eposda ba§inda qehroman beylerin durdugu miix- 
tolif qebiloler, Iq ve ^^61 oguzlar haqqinda dani§ilir. 

Tarixi materiallar tiirk qobilolorinin qedimde "sol" V8 "sag" 
qanadlara bolunmesi haqqinda §ehadet verir. "Sol" qanada XIV-XV 
esrlerde KiQik Asiyada hokmran movqe tutan Bayandur qebilesi ba§- 
9iliq etmi§dir. "Sag" qanadm ba§inda "qayi" qobilosindon olan boylor 
durmu§dur'. Giiman etmok olar ki, "sol" vo "sag" qanada bolgii oguz- 
lann i9 ve ^61 Oguza bolgiisune uygun olmu§dur ki, bu da oz novbe- 
sinde Ug-ok ve Boz-ok qebilelere bolgiiye uygun idi. Bele mentiqi 
notice eposun materiallarimn miiqayisesinden do ireli gelir. 

O ciimleden, mentiq gosterir ki, ve Q61 oguzlar miivafiq olaraq 
U9-0X ve Boz-ox qebileleridir. Bele ki, ^61 oguzlann 19 oguzlar eley- 
hine iisyani ve Beyreyin oldurulmesi boyunda (XII) gosterilir: "U9 ox, 
boz ox yignaq olsa, Qazan evin yagmaladardi. Qazan geri evin yagma- 
latdi. Amma Da§ oguz bele bulunmadi. Hami i9 oguz yagmaladi"^. Da- 
ha sonra, 19 oguzla Qdl oguz arasinda d6yu§u tesvir eden hissede qeyd 
edilir: "Onlar (Aruz ve Da§ oguz beyleri - M.M.) da qo§un toplamagi 
emr etdi, ... baragizdan Qazana qar§i geldiler. Ug ox, Boz ox qar- 
§ila§dilar"^. Epos bele fakti qeyd edir ki, Bayandur xan 19 ve ^61 
oguzlan birle§dire bilmi§di. Bu zaman bele tesewiir edilir ki, Bayan- 
dur xan hemin qebileleri 6z etrafmda siizeren hiiququ esasmda birle§- 
dirmi§di. Eposun materiallanmn tehlili qebiloler arasinda vassal miina- 
sibetlerinin olmasi haqqinda notice 9ixamiaga esas verir, 9iinki qebi- 
lelerarasi miinasibetler siizerenlik - vassalliq prinsipi iizre qurulmu§du. 

Bayandur xanm yalniz bir ne9e boyda xatirlanmasma ve ba§qalan 
ile miiqayisede siyasi sehnede nadir hallarda goriindiiyune baxma- 
yaraq, onun §exsiyyeti sanki ilahile§dirilir. Lakin eposda bele bir ideya 
israrla vurgulanir ki, oguzlann hokmdari, siizereni, 24 oguz qebilesinin 
hamismi 6z etrafmda birle§diren mehz odur - Bayandur xandir. Mehz 
o, - Bayandur xan oguzlann qiidretini, onlarm birliyini ve dogma tor- 
pagin butovlujdinu tecessiim etdirir. O, feodal iyerarxiyasinm ba§inda 
duraraq, olke i§lerini gozegoriinmez eli ile idare edir. Bayandurun- 
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siizerenin hakimiyyeti haqqmda eposun ona verdiyi "xanlar-xam" (I), 
"qalan igidlerin dayagi, yoxsuUarin iimidi, Turkustamn direyi, tulu 
qu§unun yavrusu, qebilenin ve tayfanin aslaiii, qara kiitlenin pelengi, 
xo^boxt xan" (VII) titullari ^ehadet verir. 

Bundan ba§qa, xatirladaq ki, epos 24 oguz qebilesine, 24 nefor 
"tanimm§ boye" emr etmek hiiququna mehz Bayandur xanin malik 
olmasi haqqmda §ohadet verir. Bayandur xanin i^tirakgi, fealiyyetde 
olan §8xs olub-olmamasmdan asili olmayaraq, eposda monrax-siizere- 
nin hakimiyyot niifuzunun giicii homi§o qeyd edilir. 

Eposda beylerin - ba§da ictimai pillekende Bayandur xana tabe 
movqe tutan Salur Qazan olmaqla miixtolif qobilo ba^^ilarmm sosial 
toboqosi haqqmda onlarm biitiin xidmetlerinin tosviri ile 90X otrafli 
dani§ihr. 

Salur Qazan eposda en ba§cil bey - beylerbeyi, pehlevanlann 

ba§9isi kimi 91x15 edir. Ictimai iyerarxiyada Bayandur xan ondan 
yuksekdo durur; lakin onun hiiquqi statusu Bayandur xanin statusun- 
dan bir qeder, ba§inda durdugu qalan boylorin veziyyetinden ise ehe- 
miyyetli derecode ferqlonir. Salur Qazanm biitiin ba§qa gostoricilori 
ilo yana§i, onun yiiksok movqeyi haqqmda onun malik oldugu "xan 
Qazan" (II), "Bayandur xanm boylorboyi" (IX) kimi eyni epitetler 
§ehadet verir. Bayandur xan kimi onu da "qalan igidlerin dayagi", 
"Tulu qu§unun yavrusu", "yoxsullann iimidi" kimi ^oroflondirirler. O, 
Bayandur xana benzer en yax§i ve en §erefli oguz igididir. Bununla 
bele, mehz Qazan xanin tutdugu pille ile qalan biitiin beyler kimi onun 
da ali hakimiyyete - monarx-siizerenin hakimiyyetine tabeliyini siibut 
edir. Sekreyin 6z qarda§ina dediyi sozler son derece seciyyevidir: 

"Qaranqu diin i^inde yol azsam umum Allah; qaba elem gotiiren 
xaninuz Baymdir xan; qiri§ giinii teper alpimiz Salur Qazan"' (X). 

Eposda vassal miinasibetlerinin atributlan biitiin a§karligi ile tesvir 
edilmi§dir. Beyler drujina9ilar deyildiler. Onlarm her biri qebile rehberi, 
6z qebilesinin miisteqil hokmdan idi. Lakin biitiin bunlarla bele, onlar 
xanlar-xam Bayandur xanm ve ya Salur Qazanm iradesine tabe idiler. 
Boyda tabeliyin zahiri formalan haqqmda da dani§ilir: xan qar§isinda 
dizi iiste ^okme (II boyda), yax§i xidmete, qehremanliga, dii§menler- 
kafirler iizerinde qelebeye gore siizerenden miikafat almaq ve i.a. 
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Malum oldugu kimi, siizeren-vassal miinasibetlerindo her iki toro- 
fin iizerine huquq ve vezifelor du§urdu. Bununla elaqedar olaraq epos 
ancaq monarx-suzerenin 6z vassallanna komek gostermeye, onlann 
evini ve ailesini miidafio etmoyo dair hiiquq V9 vozifeleri haqqmda 
melumatla kifayotlonmir. Epos onun vozifolorino oz boylorino sorvot- 
ler (kiirklor, mahud, geyim) bagi§lamasini da aid edir. "l? oguza da§ 
oguz asi olub Boyrok oldiiyii boyu beyan eder" boyu siizerenin oz evi- 
ni boyloro "yagmalanmaga" vermosi vozifasini oks etdirir. Belo vo 
buna bonzor faktlar demok olar ki, biitiin boylarda tosvir edilir. Oz 
novbesinde beyler de Bayandur xan qar§isinda vezifeler da§iyirlar. 
Bele ki, siizerenin ilk ^agiri^i ilo onlar oz dostosi ilo golmolidir. Yu- 
xanda Yeynoyo, onun atasi Qaziliq Qocanin osirlikdon azad edilmosi 
U9iin ona komek edilmesile elaqodar Bayandur xamn iyirmi dord ne- 
fer oguz boyine emr vermesine dair bele bir fakt qeyd edildi ("Bayan- 
dir xan buyurdu: - Iyirmi dord sancaq, boyi galsin.- dedi")' 

Hesab etmek olar ki, vo Qdl oguzlar mehz vassal vezifelerine 
gore Qazan xanm evini yagmalami§ kafirlerle miiharibede Salur Qa- 
zanm komeyine geldilor (11), Salur Qazanm etrafmda birle§mi§ t9 
oguzlar isa iisyan etmi§ oguzlara qalib galdilar (XII). 

Siizeren-vassal miinasibatlari "Bakil oglu Bmran haqqmda" boyda 
yax§i g6sterilmi§dir. Burada Bekilin serhedde ke§ik gekmek, Bayandur 
xanm onu yax§i at, qaftan, vafir xarclikla tamin etmak vazifasindan 
dam^ilrr.^ ^61 oguzlarm Qazan xana qar§i satqmligi vadar etmak istadijd 
Beyrayin sozlari daha diqqetelayiqdir: "Qazana men asi olmazam. Men 
Qazanm nemetin 90X yemi§em. Qaraqogda qaziliq atma 90X minmi§em, 
yax§i qaftanlanm 90X geymi§am. Man Qazandan donmazam..."^ 

Boylardan goriindiiyii kimi, baylarin vazifasina, asirlar da daxil 
olmaqla ele kefirilmi^ qanimetlerin be§de biri miqdannda oz siizere- 
nina bax§i§ vermak aid edilirdi. Baybura oglu Bamsi Boyrak"*, Bakil 
oglu Bmran^, Qaziliq Qoca oglu Yeynay^ haqqmda boylarda hamin 
vazifalar barasinda birba§a dani§ilir: "Qu§un ala qatini, quma§in arisi- 

^ Kitabi-Dede Qorqud s. 110 
^ Yene orada, s. 125-126 
^ Yene orada, s. 155-156 
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ni, qizin goy9oyini, doqquzlama cirgab-^uxa Bayandir xana poncyek 
9ixardilar"^ Qeyd etmek maraqlidir ki, boylarda ale ke9irilmi§ qeni- 
metlerden Qazan xana pay aynlmasi barede dani§ilmir ve Qazan xan 
terefindon Bayandur xana box^i^ verilmesi he? yerde gosterilmir. 

Eposda bezen xalq da xatirladilir. Goriiniir burada teserriifatla, 
senetkarliqla me§gul olan qalan camaat nezerdo tutulnr. 

Eposda sado adamm - xalq i9orisindon 9ixmi5 insanm - 9oban-igidin 
obrazi yaradilmi§dir (II). O, 6z qehremanligi ile igid beylerdon geri 
qalnur. (^oban kafirlorin altiyiizliik qo§ununa qalib golon, 6z agasi Qazan 
xana sedaqetli olan cengaver kimi xarakterize olunur. Sedaqetli xidme- 
tine gore miikafat olaraq, Qazan xan onu ba§ mehter etmi§dir. 

O dovriin ictimai qurulu§unun ba§a du§ulmosi U9un son doroco 
miihum meqam eposda kololor, kolo qadinlar haqqinda dofolorlo 
xatirladilmasidir (II, III, IV). Burada kolelik Avropa olkelerine xas 
olan klassik xarakterdo olmami§dir. O, biitiin §0rqd9 oldugu kimi, ev 
kololiyi formasmda idi. Onlar ev i§lorini yerino yetirir vo 6z agalanna 
xidmot edirdilor. 

"Salur Qazanin evinin yagmalanmasi" ve "Qazan boyin oglu Uraz 
boyin dustaq olmasi" haqqinda boylar azadliga buraxilmi§ kololor ba- 
rosindo son doroco miihum molumatlari ehtiva edir. Hor iki boyda (II, 
IV) Qazan xan altun taxtinda eyle§ib "qirx ba§ qui, qirx qimaq keniz), 
oglu Uruzun ba§ma azad elodi"^. Burada bir daha biitiin a§karligi ile 
owolon, kololiyin oguzlara ev kololiyindon ibarot oldugunun, ikincisi, 
aganm kolo iizorindo miilkiyyot hiiququnun, onun 6z miilkiyyoti iizo- 
rinde serencam vermesi hiiququnun oldugunun §ahidi oluruq. 

O da aydmdir ki, eposda kololiyin ancaq yegano monboyi miihari- 
bolor, basqmlar (osir gotiirmo) haqqmda dani§ilir. Ill vo VII boylarda 
beylorin elo ke9irdiyi qonimotlor i9orisindo "g6y9ok qizlar"m adi da 
9ekilir. Boylar digor monbolor haqqmda susur. 

"Dodo Qorqud" eposunda dovlot qurulu§u mosololori hokmdarlar, 
onlann solahiyyotlori, foaliyyot gostoron orqanlar, onlarm hiiquqi 
statusu meselesi ile elaqedardir. 

Qeyd etmok lazimdir ki, siyasi hakimiyyot mosololori 6z konkret- 
liyi vo otrafli tosviri ilo yerino nozoro 9arpacaq dorocodo qobilolorara- 
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SI munasibetler, aile, nikah munasibetleri, qadinin ailede veziyyeti ve 
elbette ki, igidlerin herbi i§lori mesololorino verir. Yuxarida qeyd 
edildiyi kimi, Bayandur xanm ali hakimiyyete malik olmaq ideyasim 
biitiin boylar tocassiim etdirir, onun ruhu ictimai heyatm biitun sahe- 
lerinde - mei§etde, ailede, ictimai heyat terzinde, qehremanliqlarla ve 
i.a. movcuddur. Epos sanki xatilar-xam hakimiyyetinin, esas fealiy- 
yetde clan §exsin Salur Qazamn olmasma baxmayaraq, ona dam§iqsiz 
tabelik atmosferini yaradir. Tedqiqatlarda oguzlarin patriarxi, boyiik 
miidrik, terbiye9i, yiiksek niifuza malik clan, insanlarm, qebilelerin 
taleyini hell eden Dede Qorqudun oziinun rolu haqqmda sabit fikirle 
miibahise etmek ^etindir. Lakin axi, onun ozii do oguzlara ve onlann 
ba§9isi xanlar-xanma xidmet edir. Bundan ba§qa, tesvir edildiyi kimi, 
hakimiyyetin eyilmezliyini, monarx §exsiyyetinin toxunulmazligim 
teblig edir, mehz o, Bayandur xanm etrafmda ilahi iradenin icragisi 
kimi miiqeddeslik halesi yaradir. 

Yuxanda gosterilenlere esasen "ali hakimiyyetin hole nominal 
olmasi"' ve Bayandur xanm "passiv epik monarx"^ olmasi haqqmda 
noqteyi-nezer inandinci deyildir. Fikrimizce, hokmdann hakimiyyeti 
kifayet qeder real idi ve hetta, qebile-tayfa miinasibetlerinin hokmran- 
liq etdiyi halda bele hokmdarla hakimiyyet altmda olanlar arasmdaki 
hakimiyyet miinasibetlerine esaslanirdi. Eposda ancaq Bayandur xan 
ali hakimiyyetin da§iyicisi kimi ve qebile ittifaqmm ba^^isi, o zamanki 
dovlet tipinin rehberi qisminde teqdim edilmi§dir. Burada ancaq Ba- 
yandur xana "pad§ah" titulu verilir,^ o, "ag alinli 9ar" adlandmlir. 
Qazan xan he? yerde bele titulla adlandinlmir ki, bu da feodal ierarxi- 
yasmda Salur Qazamn Bayandur xandan a§agi pillede durdugu ba- 
resinde §ehadet verir. Tedqiqat9ilar Bbiilqaziye istinaden Qazan xanm 
niifuzunun eyilmezliyini haqli qeyd ederek bu hah onunla izah edirler 
ki, Qazamn teriflendiyi boylar "oguz qebilelerinin Salurun neslinden 
olan xanlann hakimiyyeti altmda oldugu dovrde" qo^ulmu^dur."* 

Bele bir neticeye gelmek olar ki, dastanda Bayandur ve Qazan, 
biri qebile ittifaqmm ba§9isi, digeri ise beylerbeyi, pehlevanlann ba§- 
91S1 kimi eyni terenniim edilir. 

^ Kopombi X. OryscKHH repomecKHH 3noc. M.,1976, c.145 
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Lakin epos hakimiyyot ba§9isinin xarakteristikasi U9un az ohomiy- 
yet kesb etmeyen diger faktlar haqqinda da §9hadet verir. §ubhe do- 
gurmur ki, pad§ahin §exsiyyeti ilahile§dirilirdi. O, pad§ahliq taxtina 
Allah torofindon fixanldigma gore ancaq adete, adet hiiququna deyil, 
hem da menevi haqqina gore harmdan yiiksokdo durur. Bu baredo Be- 
kilin 6z arvadina incikliyi ve oguzlar eleyhine qiyam qaldirmaq qera- 
nna gelmesi haqqmda danijdigi boyda daha aydm ^ohadot verilir. Bri- 
ni danlayan arvad ona bele nosihot verir: "Pad§ahlar taimmn kolgosi- 
dir. Pad§ahina asi olanrn i§i rast golmoz".' 

Daha sonra: "6z pad§ahina - AUahin kolgesine qar§i qiyam qaldi- 
rani Allah cozalandirir" ifadosilo soslo^mirmi? 

Eposa goro, 9ann vo hor bir hokmdarm oz qobilesi daxilindo 
hakimiyyoti irsi idi. Bu barodo I, III, IV, VI vo ba§qa boylarda §ohadet 
verilir, "taxt-tac" m variso kegmesi haqqmda datii§ilir. 

Epos Bayandur xamn hakimiyyetinin irsi oknasi haqqmda hor hansi 
diiziino g6stori§i oziindo ehtiva etmir. Lakin belo hal nozoro 9arpir (IV, VI). 

Maraqlidir ki, 6z taxt-taci 1191111 Qazan xan da narahatliq ke9irir, 
oglunu, onun taxt-tacina sahib ola bilmoyocoyino goro danlayir, 9unki 
o, qohromanliq g6stormomi§, "oguzlarm miikafatmi almami§dir" (IV). 
Hakimiyyotin irsi xarakteri haqqmda fikri VI boyda daha parlaq §okil- 
de tesdiq edilir, bele ki, Qanli Qoca deyir: "Yarenler, atam oldii, men 
qaldim, yerin-yurdun tutdum. Yarmki giin men olem, oglum qala".^ 

Tarixi melumatlar esasmda bele bir fikir soylemek olar ki, taxt-tac 
varisliyi haqqinda mesele divanda hell edilirdi. Menbelerin melumat 
verdiyi kimi, varis haqqmda meselonin holli ii9iin qurultay - oguz qe- 
bilolori numayondolorindon ibarot §ura 9agirilirdi. Solcuqilor dovriin- 
de qurultay xanin elan edilmosinden ibarot elan iimumqebile yigmcagi 
fiinksiyasmi qoruyub saxlayirdi.^ Bu qayda Veton tarixinin sonraki 
dovrlorindo do qorunub saxlanilmi§dir. Bu, eposia da tesdiq edilir. IV 
boyda dolayisi ilo gostorilir ki, taxt-tac haqqmda mosoloni boylorin 
yigincagi hell edir. Qazan 16 ya§li vo §6hroto nail olmami§ ogluna 
deyir: "...Sen qalcaq taxt-tacim sene vermoyeler..."."* 
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Epos diger dovlet vezifeleri haqqinda 90X ciizi melumat verir. De- 
mek olar ki, ancaq bir boyda vezir vezifosi baresinde xatirladilir. Bu 
vezifonin adma Qaziliq Qoca oglu Yeyneyin boyxinda tesadiif olunur: 
"...Qaziliq Qoca derlordi bir ki§i var idi, Bayandir xanm voziri idi..."^ 
Demok olar ki, bu vozir vozifosinin xatirlandigi yegano boydur. 

Bayandur xan ve Qazan xan yamnda me§veret9i orqaiunm fimksiya- 
smi divanlar yerino yetirirdi. Divanlar tarixan, bir qayda olaraq, hokm- 
darlann yanmda toplanrrdi. Mosololorin miizakirosi qorarin qobulu ile 
ba§a 9atirdi. Hesab olunur ki, son sozii demok hokmdarlara moxsus idi. 

Eposda Bayandur xanin divam haqqinda tez-tez xatirladilir. Lakin 
Salur Qazan da 6z divanmi ^agira bilordi (IV, XII). 

Divanda hor bir boyo miioyyon yer aynlirdi. 

Giiman etmek olar ki, bu yeri tutmaq iigiin var-dovletlo yana§i, doyii? 
§6hrati, cosurluq vo hiiner zoruri olmu§dur. Buna X boyda i^ara edilir. 
Adoti pozan Bkroyi mozommot edon boylor ona deyirlar: "Bu oturan 
boylor hor biri oturdugu yeri qiliciyla, otmoyilo alibdir. Moro son ba§mi 
kesdin? Qanmi tokdiin? Acnii doyurdun? Yalinciqmi donatdin?"^. 

§ubh0 yoxdur ki, Qazan xan Bayandur xanla bir sirada olmasa da, 
ondan sonra birinci yeri tutmu§dur. Bu barodo X boyda da §ohadot 
verilir. Boyda deyilir ki, Okrek "boyleri basib Qazan oniindo oturardi. 
Kimsoyo iltifat elomozdi"^. Aydmdir ki, Bayandurun divanmda Qazan 
oglu Uruz 6z atasi kimi hormotli yeri tuturdu: "Sag yanmda Qazan oglu 
Uruz (boy) durmu^du"."* Hesab etmok olar ki, boylor divanda 9adir 
etrafindaki analoji yeri tuturdular. Beyrek Qazan xan terefinden qurul- 
mu§ toy ^adinni a§agidaki kimi tosvir edir: "Adm gordok qoymu§san. 
Sagda oturan sag boylor, Solda oturan sol boylor. E§ikdoki inaqlar, 
Dibde oturan xas boylor".^ 

Miioyyon edilon etiketin pozulmasi bagi§lanmaz vo bozon ciddi 
noticalanmosi ela hamin boydan aydm goriiniir. Bayandurun divanma 
golon Bkrok qaydalarla hesabla§madan, oz istoyilo boyloro iltifat gos- 
termeyerek, Qazandan qabaqda yer tutduguna gore beyler terefinden 
tehqir olunmu§, onun §eref ve leyaqeti al^aldilmi^dir. 
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Eposda divanin solahiyyoti baredo diiziine g6stori§ yoxdur. Lakin 
boylann bezi melumatlarina gore hesab etmek olar ki, divan giindelik 
heyatda yaranan butiin muhum meselelerin belli ii^iin toplanirdi. Bele 
hesab etmek olar ki, en muhiim i§ler - yiirii^ler edilmesi, genclere 
gosterdikleri igidlikler miiqabilinde ad verilmesi, onlara servet, torpaq 
ve "taxt-tac" verilmesi haqqmda meseleler, miibahiseler (III), mes- 
lehetler almaq (X) ve diger meseleler mehz divanda hell edilirdi. 

Erken feodal miinasibetlerinin formala^digi dovrde tarixen edalet 
miihakimesini hokmdarlar ozleri heyata ke9irirdiler. Hesab etmek olar 
ki, "Kitabi-Dede Qorqud" da oguzlann hokmdan Bayandur xan ancaq 
ali hakimiyyetin ba§9isi kimi deyil, hem de edalet miihakimesinin 
aparicisi kimi teqdim edilir (III). 

Bimimla bele, eposim iki boyimda (III ve VII) edalet muhakimesi- 
ni heyata ke^iren uryadnik kimi vezifeli §exsler de xatirladilir: "... ga- 
giriban dad verende yol 9avu§lu".' 

Epos desteler, igidler, Bayandurun ve Qazamn qo§unu haqqmda 
zengin melumatlara malikdir ki, bu da yanmherbi qebile qiirulu§u 
dovriindeki hokmranliq, habele erken feodalizm dovrii iigiin son 
derece seciyyevidir. Her bir qebile ba§9isi 6z destesine malik idi. 
Boylarda Bayandur xanm ve Qazan xanm qo§ununun oldugu gos- 
terilir^. Oger siizeren-vassal miinasibetlerinin hokmranligi haqqmda 
fikirle razila§maq olarsa, qebiledaxili ve dovletlerarasi miinasibetlerin 
bir 90X meselelerinin belli ii9iin destelerin boyiik ehemiyyeti 
izahedici ola biler. Beyler mehz 6z destelerinin ba§mda Salur 
Qazanm, Yeyneyin, Bmranm ve ba§qalannm komeyine gelirler. Onlar 
6z desteleri ile qon§u qebilelere yiiru^ler edirler, esirlikde olan Qa- 
zani ve onun oglu Uruzu, Beyreyin destesini azadliga 9ixanrlar. G6- 
riindiiyii kimi, desteler beylerin - qebile ba§9ilannm serencammda 
idi. Eposda melumat verilir ki, ele ke9irilmi§ her bir qenimetden Ba- 
yandur xana pay ajnldiqdan sonra, qalanlan igidler arasmda bolii^dii- 
riiliirdu (VII).^ Epos destelerin miiharibelerden ve yuru§lerden dine 
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dovrlordo no ilo mo§gul olmalan haqqinda suala cavab vermir. Des- 
telerin diger i^lerden azad olub-olmamalan ve ya dine dovrde onlarin 
ekingilik, yaxud senetle me§gul olmalan, miiharibe vaxti ise silah- 
lanmalan barede melumat verilmir. Eposda, iimumiyyetle, kendli- 
okin^iler, senetkarlar haqqinda diiziine gosteri§ler yoxdur. 

Epos dostelerin miixtolif- 300, 600 saydan ibaret olmasi haqqinda 
molumat verir. Miixtolif nov silahlarm adini ^okir: "altimi§ tutam gon- 
dor", "oyri ba§li ^ovkan", "ala qoUu sapand", "qara polad iizlii qilinc", 
"suyelkoU qaym oxlar"' vo s. 

Eposdan goriinduyu kimi, qo§una ve ya destelere muzdlular da 
colb edilmi§dir. VI 1 boyda qalani olo ke^iro bilmomi^ Yeynok torbi- 
yo9isi Omono yuxuda iradla deyir: "Be§ ax9ali ulfo9ilor yolda§ etdin: 
onun9iin ol qoloyi (son) alimadin".^ Onlarin kimlordon ibarot oldugu 
ve nece toplandigi namelum qalir. Epos bu barede susur. 

Oguzlar vo onlann qon§ulan arasmdaki miinasibotlor tez-tez mii- 
haribolor aparmaqla, qo§unlarin hucumlarmm qar§isini almaqla 
xarakterize olnnnr. Sorhodyani olkelerin daimi basqin etmosi ve 
oguzlarin 6z ocagi ugrunda apardiqlan qanli doyii^lor haqqmda ideya 
eposda qizil xotlo ke9ir. Belo toossiirat yaramr ki, "Dodo Qorqud" 
mohz bu doyu§lor vasitosilo oguz boylorinin qohromanligim, onlann 
vetenperverliyini ve birliyini, t9 ve ^61 oguzlann birliyinin sebeble- 
rindon birinin qon§ular terefinden hiicum tehliikesinin oldugunu 
gostoimoyo soy edir. 

Eposda kafirlorin on qoddan qismindo §ah §6klii Molik verilmi§- 
dir, bele ki, oguzlara edilen hiicumlann ba§inda mehz o dumr. Bey- 
burd (Qrzurumdan §imali-qerbde), Ahal9ih qalasindan olan du§men- 
lerin do adlan 9okilir. 

Oguzlann du§menlerinin obrazlan menfi cehetlerle verilmi^dir. 
^iinki onlar oguzlan giiclii miiqavimot gostemieyo mocbur edon 
miiharibo torodonlordir. Dii^monin qoddarligi vo tocaviizkarligi II, IV, 
IX, XI vo digor boylarda kifayot qodor parlaq gostorilir. Belo i§gal9iliq 
muharibeleri ve kafirlorin amansizligi, onlann tocaviizkarligi fonunda 
oguzlar siilhsevor, humanist gostorilirlor. Eposda qeyd edilir ki, Qazan 
ve diger beylor onlardan aman diloyonlori oldiirmiirlor. 
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Epos oguz cemiyyetinin dine dovriinu do tosvir edir. Goriindiiyu 
kimi, oguzlar idman oyunlan ilo mo§gul olurlar. Artiq Dirso xan oglu 
Bugac haqqindaki 1 boyda Dirse xanin oglunun neheng buga ile mii- 
barizosi tosvir edilir. Monbolorin gostordiyi kimi, on geni§ yayilmi§ vo 
sevimli mo§guliyyotlordon biri §ahin ovu olmu§dur. "Kitabi-Dodo 
Qorqud" da Qazan xanin ve diger beylerin ov etmesi demek olar ki, 
biitiin boylarda g6sterilmi§dir. 

Lakin oguzlann- sado adamlarm osas mo§guliyyoti, xiisusilo do 
onlann k69ori hoyat torzi ke9irdiklori vaxtlarda maldarliq olmu§dur. 
Negmelerde yaylaqlar, yeni yay otlaqlan, qi§laqlar tez-tez xatirlamr. 

"Kitabi-Dodo Qorqud" oguzlar torofmdon qon§u oikoloro 
yuru§lor edilmosini do istisna etmir. Bu yuru§lor eposda qo9aqliq, co- 
surluq romzi kimi verilmi§dir. Belo ki, YejTiok haqqmda boyda (VII) 
Qaziliq Qoca yuru§ etmek iigiin Bayandur xandan riisxet isteyir. 
Qazanm icazosi ilo U§un Qoca oglu Sogrok yuru§ edir (X). Lakin bu 
yurii^lor ugursuzluqla noticolonir, onlarm osir du§mosilo ba§a 9atir. 
Bu, yiirii^lorin vo qon§ular oleyhino soygun9u muharibelerin pislen- 
mosinin gostoricisi deyilmi? Bu, romzi dine mehriban qon§uluq miina- 
sibotlorino 9agiri§ idi. Maraqlidir ki, tokur qizlarma evlonmok (VI) vo 
ya Bokili Giireiistana getmok hodosi vasitosilo (IX) belo miinasibotlor 
yaradilmasma eposda tesadiif olunur. 

Beloliklo, i§gal9iliq miiharibolorinin sobobkari kimi amansizliqlari 
boylarda tosvir edilon qon§ular - "kafirlor" g6storilmi§dir. tki epizod 
istisna olmaqla, biitiin boylarda oguzlar 6z miistoqilliklorini vo azad- 
Iiqlanni qoruyaraq miidafieedici miiharibelor aparir. Eposda siilhsever, 
mehriban qon§uluq miinasibotlori ideyalan xiisusi olaraq iroli siiriiliir. 

Oguzlann dovriindo ietimai hoyat, adamlann hoyat torzi miixtolif 
sosial normalaria tonzim edilirdi. Bunlar adetlerden, enenelordon, etik 
vo dini normalardan ibarot idi. Eposda hiiquq normalarmm olmasma 
dair gostori§ yoxdur. Montiqi eohotdon vo tarixi materiallara uygun 
olaraq ietimai miinasibotlorin xanlarm miixtolif soroneamlarma, di- 
vanlan qerarlan ile tenzim edilmesi qenaetine gelmek olar. Eposun 
daha sonraki dovro aid olan boylari islamm qobulu haqqmda §ohadot 
verir. Ona goro do miisolman hiiquq normalanmn totbiq edilmosi 
istisna olunmur. 

Yuxanda gosterildiyi kimi, tedqiqatlarda "Kitabi-Dede Qorqud" 
un bir ne9e esrier erzinde yazildigi baresinde fikir hamiliqla qebul 




edilmi§dir. Ona gore de miixtelif dovrlerin, demoli, hem da 
hakimiyyetin miixtelif formalan ve sosial normalann miixtelif novleri 
6z eksini tapmi§dir. Qebile qurulu§unun hokmranligi dovriinde ictimai 
miinasibetler esasen adet normalan ile tenzim edilmi§, sonralar ise 
exlaq normalan formala§mi§, dini normalar fealiyyete ba§lami§dir. 
Daha sonralar, hiiquqi normalar meydana gelmi§dir. 

Giiman etmek olar ki, nezerden ke^irilen dovrde §eriet normalan 
hele iistiinliik te§kil etmirdi. Hole qobilo adot ve eneneleri qorunub 
saxlamlirdi vo qiivvodo idi. 

Tedqiqatgilar tesadiifi qeyd etmirler ki, miiselmanligi qebul eden 
oguzlar kohne uklada mohkem baglanmi§dilar. Ko^eri enenelorin 
qiiwosi ictimai hoyatm biitiin saholorindo qorunub saxlanmi§di. 

O, hokmdarlarm - oguzlarm adet hiiquqimu - "Oguzname"ni yax§i 
bilen Selcuqilerin meneviyyatmm sadeliyindo, ikili adlann, yeni yeni 
miiselman ve kohne qebile adlannm ve ya tayfa mensubiyyeti ve 
totemlerle elaqedar olan leqeblerin saxlanmasmda, nikah baglanmasi, 
delh merasimleri zamam islamaqederki adetler ve ayinlere omol edil- 
mesindo, qadm azadliginm saxlanmasmda, onlarm d6yii§lerde i§tirak et- 
mesinde, erinin yerine ve ya onun admdan dovletin hokmdari vezife- 
lerini yerine yetirmesinde, taxta 9ixarma ayinine emel edilmesinde 
(tarix9iler yazir ki, Selcuqilerde sultanm varisi haqqmda bu mosele oguz 
qebilelelerinin niimayendelerinden olan qurultayda hell edilirdi; oguz 
beyleri elan edilen sultanm qar§ismda iiq defe tezim edir, sonra ise bal 
ve kumis getirerdiler. Onlar sultam qoUan iistiinde qaldinr ve taxta 
oturdardilar, iistiine dirhemleri ve dinarlan seperdiler)* tozahiir edirdi. 

Lakin "Oguzname"de Yasaya, qanunlara da toxunulur. Tuman xan 
oglu Token Bils Or Bi9ken Qayn Yavkiiy xan baresinde dani§an ve 
onu qafaq, leyaqetli ve son derece namuslu insan kimi seciyyelendi- 
ren "Oguzname" gosterir ki, o, digor olkelorin idaregiliyinde Yasa qa- 
nunlanna emel etmi§dir.^ 

"Oguzname" ba§qa bir epizodda Toksurmi§ oglu Togrul beyin Melkik- 
§ah iizerindo qolebesi haqqmda dam§ir; Togrul bu sozleri deyir: "Pad§ah 
olmaq isteyen kes, xeyirxah qanunlan ve adetleri yaratmahdir..."^ 
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Sanki, miiselman huquq normalan 6z yerini ictimai munasibetlerin 
tenzimleyicisine "hevessiz" veron adet huquqimu 90X leng sixi§dinrdi. 

Eposda esasen adet huququ hallandinlir. Tedqiqat9ilar menbelere 
istinad ederek qeyd edirler ki, ko^eri xalq - tiirk-oguzlar ko^ori 
mei§eti - "tiiro" ("yoUar V9 qanunlar") adet huququ enenelerini qoru- 
yub saxlami§dir^ 

G(3runduyu kimi, adet huququ 6z tenzimi ile hakimiyyetin heyata 
kefirilmesi, divanlarm fealiyyeti qaydasmdan ba§layaraq mei§et ve aile 
miinasibetlerine qeder ictimai heyatm biitiin sahelerini ehate etmi§dir. 

Menbeler melumat verir ki, adet huququ "tiire" oguz qebilelerinin 
ba^gisi Oguz xan terefmden ilahile^dirihnij ve xiisusen de XII esrde 
Boyiik Selcuk sultam Sencerin dovriinde ona oguzlar terefinden ciddi 
emel etmi§dir^. 

Yuxanda Segrekle elaqedar misalda (X) qeyd etdik ki, adet 
hiiququnun gosterilen normasmm pozulmasi onu pozamn tehqir edil- 
mesine ve leyaqetinin al9aldilmasina getirib 9ixara bilerdi. 

Adet hiiquq normalan bey riitbesinin verilmesi meselelerini de 
tenzim edirdi. Boylarda gence, onun ilk qehremanligmdan som-a ad 
verilmesi barede dam§ilir. Bneneye gore ogula ad verilmesi ona em- 
lak ve beylik ayrilmasi ile mu§ayiet olunurdu. Artiq birinci boyda bey- 
ler Dirse xan oglu Bugaca ad verilmesi ile elaqedar Qorquda miiraciet 
edir: "Dedem Qorqud gelsin, bu oglana ad qoysim. Bilesince alib ba- 
basma varsm. Babasmdan oglana beylik istesin, taxt alib versin..."^. 
Bu merasim ba§qa boylarda da tekrar edilir. 

Eposda adet hiiquq normalan onda xeyli yer tutan aile miinasibet- 
lerinde xiisusile parlaq §ekilde tezahiir edir. 

Goriiniir ki, bu monoqam aile olmu§dur. Epos 9oxarvadliliq faktmi 
qeyd etmir, mohkem aile telleri, mohkem aile dayaqlan, er-arvad, 
valideynlerle u§aqlar arasmda qar§iliqli hormet, mehebbet ve ehtiram 
miinasibetleri haqqmda ideya biitiin eposdan qizil xetle ke9ir. 

"Kitabi-Dede Qorqud" da xiisusile de qebile-tayfa te§kilati dov- 
riinde ailenin ictimai heyatm ozeyi, neslin davami kimi, u§aqlara ve 
xiisusen de oguUara olan ehtiyac kimi 91x1$ etmesi §iibhe dogurmur. 

^ ropwiCBCKHH B.A. Gosterilen eseri, s. 80. 
^ ropfljiCBCKHH B.A. Gosterilen eseri, s. 82. 
^ Kitabi-Dede Qorqud, s.22. 




Birinci boyda boylor U9un toy qurmu§ Bayandur xanm buyrugu ile 
oglu olani ag 9adira, qizi olani qimuzi 9adira, oglu-qizi olmayam ise 
qara gadira gonderirler. Bununla da u§agi olmayan Dirse xan agir teh- 
qiro moruz qalmi§dir. 

Eposa gore, adet Mquq normalan ile yetkinlik ya§i 15 ya§ 
mueyyen edilnii§dir. Genclerin herbi qehremanliqlar gostermesi, bu 
qehramanliqlara uygun olaraq ona ad verilmesi, emlak ayrilmasi va 
beylik verilmesi da bu ya§da ba§ verirdi. Bu melumatlara eposun bir 
90X boylarinda, o cumleden I, III boyda tosadiif etmok olar. 

Artiq birinci boyda Dirse xanm oglu Bugac 15 ya§ina ^atmasi ile 
beylik qazanir. O, mehz hemin ya§da bugani bir yumruqla oldiiriir. Bey- 
rek baresinde yazilir ki, onun on be§ ya§i tamam olanda "o, gozel, yax§i 
bir igid idi, galqara qu§ erdemli idi". O, bu ya§da tacirleri soygungu 
kafirlerden xilas etmi§di. Mehz bu ya§da 0, bir yumruqla keli oldiiriir. 

Hesab etmek olar ki, 1 5 ya§ hem de nikah ya§i idi. Yax§i pehlevan, 
cosur igid olan Sekreye toy edirler (X). 

Yetkinlik ya§i kimi on be§ ya§ heddi baresinde Qazan xan oglu 
Uruzun esir dii§mesi haqqmdaki boyda da dani§ilir. Burada ata §ikayet- 
lenir ki, 16 ya§a 9atnu§ Uruz hole he9 bir qehremanliq gostermemi§dir. 

Maraqlidir ki, 15 ya§ yetkinlik ya§a 9atma ya§ heddi kimi qedim 
hiiquq abidesi Avestada da gosterilir. Oglan ve qizlar mehz bu ya§ 
heddine 9atmaqla zerdii§tiliyin da§iyicisi olur, konfirmasiya ke9irdiler. 
Bu zaman yetkinlik ya§a 9atmanm remzi kimi konfirmasiyam ke9en- 
lerin qur§agi kemerle ("kusti"), baglanirdi. Hemin andan zerdu§t9ii 
fealiyyet qabiliyyeti elde edir, nikaha daxil ola bilir, aile, emlak mii- 
nasibetlerinin i§tirak9isi ola bilirdi. Melumdur ki, mueyyen formu- 
lanm ifade edilmesile mu§ayet olunan bu ayin tranda, Hindistanda 
zerdii§tiliyin ardicillari arasmda indi de movcuddur. 

Bimdan ba§qa, Vendidadda qizi 15 ya§a 9atdiqda derhal ere ver- 
meye dair diiziine g6steri§ de ehtiva olunur.' 

Eposda nikahm baglanmasi, el9ilik, toy merasimleri, gelin U9un ce- 
hiz, ba§liq haqqmda prosessual qaydalar ehtiva (VI) olunur. Epos gelinin 
6z adaxlisi ii9iin qirmizi qaftan tikmek vezifesi, sonra ise bu qaftam 
onun yaxm dostlarmdan birine vermesi kimi adetleri qeyd edir. Ba§qa 
bir boy (III) daha bir adet baresinde §ehadet verir. Hemin adete gore 
ni§anli oglamn atdigi ox hara dia§erdise, nikah 9adm da orda qurulardi. 



1 Vendidat, XII, 64-67. 




El9ilik vo golin U9un ba§liq haqqinda bir neqe boyda xatirladilir. 

Eposda nikah-aile munasibetlerinin quruldugu qedim adetlorden 
biri kimi be§ik kssme (hazirda el arasinda gobek kesme kimi i§ledilir 
-M.M.) gostorilir ("be§ik gertme ni§anlisi, adaxlisiydi). Dua ve atala- 
nnin isteyi ile eyni vaxtda dogulmu§ Beyrek ve Banu9i9ok da be§ik 
gertme ni§anli idiler. Bey-Becan boy boylere miiracietle deyir: "bey- 
ler, Allah Taala mana bir qiz verecok olnrsa, siz tamq olun, menim 
qizim Baybura beyin ogluna be§ik gertma yavuqlu olsun". 

Eposda 90X otrafli vo horarotlo tosvir edilmi§ ailo-nikah miinasi- 
betleri neinki ana, arvad, baci, hem do qehreman, aile ocaginin ve ictimai 
dayaqlarin mudafi09isi hesab edilon, oz homqobilolorinin azadligi ugrun- 
da ki§ilorlo borabor miibarizo aparan qadina xiisusi hormotin ifado edil- 
mesilo forqlonirler. Burla xatun, Selcan xatun, Banu9i9ok obrazlan vo 
diger obrazlar teqlid edilmeye layiqdir. Onlar Azerbaycan xalqmin tari- 
xinde 6z miidrikliyi, igidliklori vo hiinori ilo mo§hur olan, tarixo qohro- 
manhqlarm yeni §anli sohifolorini yazan qadin-qohromanlann qalereya- 
sini davam etdirirler. Her bir esr qadm-qohremanlarin yeni adlan ile 
zongindrr. Holo Yaxm vo Orta §orq xalqlannm qodim tarixi abidosi, zer- 
dii^tiliyin miiqoddos kitabi Avesta ailonin miiqoddosliyini elan etmi§, onu 
insan comiyyotinin zoruri atributuna daxil etmi§dir. 

Bele ki, "Kitabi-Dede Qorqud"un boylannda terenniim edilen 
biitov bir qadm qohromanlar pleyadasi ke9mi§in ononolorinin tocossii- 
miino 9evrilmi§dir. Qazan xanin arvadi Burla xatunun, yaxud Bokilin 
arvadi Selcan xatunxin vo ya Domrulxin arvadi Banu9i9oyin vo digor- 
lerinin adi ve i§i gosterilir. 

Eposda qadm obrazlanmn taci qohroman Qazan xanm arvadi, 6z 
igidliklori ilo mo§hur olan Uruzun anasi Burla xatundur. O, oziindo o 
dovriin qadmlan U9iin seciyyevi olan 6z ocagini, torpagmi miihafize et- 
mek kimi biitiin cohotlori ve yiiksok oxlaqi prinsipleri tecossiim etdirir. 

Dii^monlorin Salur Qazanm evino hiicumu, onun evinin darmada- 
gm edilmosi vo arvadmin, anasmm, konizlorrnin osir apanlmasi haq- 
qmda dani§ilan II boyda Burla xatun oziiniin biitiin boyiikliiyii ile ne- 
zorimizdo canlanir. Bu boyun osas qohromam sanki oz evini, ailosini 
geri almi§ Salur Qazan deyil, Burla xatundur. Bsir qadmlar i9orisindo 
Burla xatunu a§kar etmokdon otrii §ah §oylu Molik Uruzun otindon 
qovurma bi§irmeyi ve onlari qadinlara yedirtmeyi emr edir ve giiman 
edir ki, Burla xatun oz oglunun etini yemekden imtina edecek. 




Burla xatunun ureyi ve agli analiq borcu ile Qazanm §eref ve 
leyaqotini tapdalanmasina yol vermomek U9un beylorbeyinin arvadi 
olmaq borcu arasinda par9alanir. Burla xatunun Salur Qazanm arvadi 
olmaq borcunu se^mosi tamamile tebiidir. Agil zefer ^alir. Burla xatun 
6z erinin, evinin, xalqinm namusu xatirino yegane oglunun qurban 
getmesini hell edir. Burla xatunun hunerinin ve metanetinin zirvesi IV 
boyda 6z ogluna esirlikden azad etdiyi epizoddur. Burada "boyu uzun" 
Burla xatun qar§imizda elindo qilmc, "ozuniin qarayal qafqaz atinda" 
6z oglunu azadliga 9ixaran, Qazanm neslinin ^eref ve leyaqetini 
qoruyan xan qizi kimi durur. Burla xatun yarali Qazani gagmr: "Xan 
qizi halalmi tammayan goziin olmu§. Bunalmi§san, sane nolmu§ 
(Qazan)? ^al qilmcm, yetdim, Qazan!".' O, bunu deyib du§men 
iizerine at saldi, "qara tugun kafirin qilmcladi, yere saldi"^. 

Eposda oguz qadmlari 6z ocagmi miihafize eden qadmlar kimi te- 
renniim edilir. Duxa Qoca oglu Domrul haqqmda boyda ana ve atanm 
oz oglanlarmi xilas etmek U9un oz heyatlanm Bzrayila vermekden im- 
tina etmeleri kederle verilmi§dir ve ancaq arvad oz erinin, aile ba§9i- 
smm, iki ogul atasmm, "qo9 igidin", "§ah igidin" namine oz oliimune 
raziliq verir (V). 

Eposda gelecek nesillere omek olaraq ananm §erefi, leyaqeti ve 
ojdidii 90X yiiksok seviyyede teqdim edilir. Ananm oz evine, ailesine, 
u§aqlanna fanatikcosino sadiqliyindon, onun oz ailosi namino oziinii 
qurban vermosindon savayi, o, qar§ismda socdo edilmoli olan miiqod- 
des varliq kimi 91x1$ edir. Boylarda defelerle ogulun "Ana haqqi - 
Tann haqqi" sozlori tokrar olunur. 

II ve XI boylarda Uruz oz anasi Burla xatuna mohz bu sozleri soy- 
leyir, X boyda Sekrek ondan boyiik qarda§i Okreyin esirlikde oldugu- 
nu gizleden anasma mehz bele sozlerle miiraciet edir. 

Epos oziindo cinayot ve ceza meselelerine dair nisbeten ciizi 
melumatlari ehtiva edir. Her §eyden evvel, epos qan intiqami haqqmda 
melimiatlar veren faktlari qeyd edir. Bu barede Beyreyin oldiiriilmesi 
epizodu melumat verir. O, Aruz terefmden oliimciil yaralanarken 
Qazan xana a§agidaki sozleri 9atdirmagi xahi§ edir: "menim qanim 
qomiyasan, alasan..."^ 

' Kitabi Dade Qorqud, s.84. 
^ Yene orada, s.86 
^ Yene orada, s.158. 




(XII). Bu boyda qeyd edilir ki, Qazan "Beyreyin qamn dayisindan 
aldi", nahaq qan yerdo qalmadi. 

Cinayetlerin hokmdar eleyhino igti§a§, qiyam, dostolorin beylore 
qar§i sui-qesdlari kimi novleri haqqmda malumatlar maraq dogurur. 
Bu barode XII boyda daha a9iq neql edilir ve Da§ oguzlann i9 oguzlara 
qar§i iisyan etmeleri gosterilir. Ele hemin boyda Bayandur xan 
aleyhine qiyam qaldirilmasi miimkiinliiyiino i^aro olunur, IX boyda ise 
Bokilin Bayandur xana qar§i naraziligi vo "qiyami" tosvir edilir. 

Eposda belo cinayotloro goro sort cozalandirma da qeyd edilir. I 
boyda deyilir ki, mumkiin qiyama gore "Bayindir xan seni 9agira, sene 
qati qozob eloyo"'. Salur Qazan iisyan etmi§ Da§ oguzlann ba§9isi 
Aruzu agir cozalandiraraq onu d6yu§de oldiiriir, onun evini, qebilesini 
ve xalqini darmadagin edir. 

Lakin eposda teqsiiin (giinahm) bagi^lanmasi faktina da tosadiif olunur. 
Belo ki, Qazan xan aman dilayan Da§ oguzlann (XII), Beyrak isa tamah 
maqsadila onun oliim xoborini gotirmi§ Yahncigm giinahuu bagi^layrr. 

Tarixi epos olan "Kitabi-Dede Qorqud" Azerbaycan xalqmin menevi 
madaniyyatinin qiymatli abidasidir. Eposda taranniim olunan vatan- 
parvarlik, adalat, humanizm ideyalan va bir 90X etik normalar oz aktual- 
ligim, iimumbe^eri deyerini itimiemi§dir ve gelecekde de itirmeyecekdir. 

"Oguznama"da "agilli va kamil" dovlot momuru trqil Xocanin 
oguz qabilalarinin birliyi va mohkamliyi haqqmda, sanki asrlarin da- 
rinliyindan galan oyiid-nosihoti nosildan-nasla ke9arak, oguzlann 
biitiin dovrlerdeki varisleri U9un omek olmu§dur. trqil Xocanin Ogu- 
zun boyiik oglu Giin xana dediyi a§agidaki sozlarin tarixi ahamiyyati 
boyiikdiir: "Oguz boyiik pad^ah olmu§ va diinyamn idara9iliyini 6z ha- 
kimiyyeti altina almi§, boyiik servet va saysiz-hesabsiz mal-qara top- 
lami§dir. tndi biitiin bunlar siza maxsusdur. Siz alti qarda§siniz ve 
Allahm iradasila bar birinizin dord oglu, cami isa iyirmi dord nasliniz 
vardir. Onlarin arasinda galacakda miinaqi§alar ba§ vermasini Allah 
reva gormesin... Bunu dovletin sabitliyi ve sizin qebilelerinizin temiz 
adi ii9iin etmak zaruridir".^ 

Oz tasir qiidrati va miikammal ideyalan ila asrlarin smagmdan 
9ixmi§ "Oguzname"de ifade edilmi§ bu nesihet indiki ve gelecek 
nesiller ii9ijn de soziin heqiqi menasinda esl omekdir. 

^ Yene orada, s.23. 

^ <I>a3iiaiuiax Pamnn afl-^HH. Gostorilen eseri, s.63. 
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MaNTlQSlZLiKLaRlN MaNXlQl 

"SlRR iQNDd DASTAN Vd YAXUD 
GiZLlDdDd QORQUD -2" kitabindan 



Her dofe dastana miiraciet ederken o ele bil oziinun yeni bir dogu- 
lu§unu ya§ayir. Her ona zillenen diqqetli baxi§ altinda ele bil yeniden 
qol-qanad a9ir, sanki fiziinu silkoloyir. Vo bu zaman oziiniin ovvoller 
belli olmayan, sezilmoyon bir goriinii^iinde goriiniir. Sinigindeliyi eri- 
moyo ba§layir. 

Sanki Dastan enine de, uzununa da tehlil edilmi§di. Sanki buradaki 
en xirda mesele belo 9oxdan hamiya melum idi. Anlamadigimiz ve 
anlaya bilmediyimiz, razila§madigimiz ve razila§a bilmediyimiz me- 
qamlann iizerinden ele telem-telesik ke9ib gedirik ki, sanki bele me- 
qamlar heg yoxmu§. Her §ey sanki aydindan da aydin idi. Amma bu 
aydmliqlarm i^inde bezen 6z qaranligma dalib adaciqlara benzeyen 
bir sira noqteler tekidle "goriinmemeklerinde" ya§ayirdilar. Bu go- 
riinmeyen noqtelerin ewel-axir gorunmeleri de son derecede aydin 
ve labiid, sadece vaxtla bagli mesele idi. 



Dastamn sade qurulu§u, hadiselerin tesvir iisulu, obrazlar sistemi, 
tehkiye ve dialoq xiisusiyyetleri, qehremanlann seciyyesi ve davrani§ 
terzleri sakit ve sebirli bir ^ay kimi axib gedir. Gozumiiz oniinde 
qedim diinyamizi, ecdadlarimizin diinyasmi canlandiran hadiseler bir- 
birini evez edir ve gozumiiz oniindece qurulan bu diinyamn ahengi 
bizi ne9enci defe valeh edir. Fiisunkarligi celb etmeyinden usanmir. 

Dastana xas olan en elametdar cehetlerden biri harmoniyadir. 

Diinyanm harmoniyali 9agiydi ki, onun varligi Dastana da hop- 
mu§du, Dastani da mayalandirmi§di. Oguz cemiyyetine harmoniya xas 
idi ki, Dastanda da bu harmoniya 6z eksini tapmi§di. 

Harmoniyamn ba§qa bir adi da sistemlikdir. Yiiksek harmoniya - 
yeni her bir cehetin, detalm bir-birile six, qar§iliqli elaqesi birinin 
digerini §ertlendirmesi her hansi bir dastan U9iin, onun miieyyen za- 
man ardiciUigmda ya§amasi U9iin ne demekdir - bu aydm meseledir. 



* * * 




Olaqe olmasa idi dastani bir vahid orqanizmdo birlo§dire bilon biitov- 
luk ve tamliga da nail olmaq miimkiin olmazdi. Ozii de sistemli elaqo- 
elaqenin yiiksek merhelesi kimi miirekkeb orqanizmlerde he? do 
homi^o goz qabagmda hoyata ke^mir. Bezen bir hadisonin sobobi 
onun oziinden 90X-90X uzaqlarda elo gizlonir ki, onu 90X derin "eme- 
liyyatlar" bahasina iize Qixarib aydinla§dirmaq mumkun olur. Ve ele 
buna gore do bezen bir sira hallar ilk baxi§da mentiqsiz goriinur. Am- 
ma gelin gorek bu dogrudanmi belodir?! 

Dastanda belo mentiqsiz hallara ara-sira rast geknek miimkundur. 
Bunun iigiin nece deyerler, ewelden verilmi§ obyektiv §erait var. Bu 
§erait de ilk novbede Dastamn qurulu§u ile baglidir. 

Dastan on iki boydan ibaretdir. Artiq bele bir arxitektonik diizum 
miieyyen menada kesiklikden xeber verir. Qurulu§daki bu kesiklik de 
6z novbesinde bir-birinden uzaqda qalnii§ elaqe noqtelerini bir- 
birinden yax§i gizlede bilir. Bslinde Dastam bir biitov, monumental 
orqanizm kimi - hadiselerin bezi ardiciUiqla, bezen de eyni zamanda 
ba§ verdiyi bir mekan obyektinin bedii inikasi kimi qebul etmek biitiin 
bu sebeb-netice elaqelerini yerbeyerinde diizmeye getirib fixara 
biler. Bele bir sistemlik bir boydan 0 biri boya, bir meqamdan 0 biri 
meqama, bir sozden onun doguracagi herekete, bir fealiyyetden son- 
raki aqibete cigir aqir. Ve sistemliyi bu ciir anlayib mu§ahide elemek, 
ortaliga fixarmaq Dastanda oziinii gosteren biitiin qeribelikleri ve 
mentiqsizlikleri nezeri cehetden evvelceden inkar edir. 

Qebul edilmi§dir ki, "Kitabi-Dede Qorqud" dastanlari qehre- 
manliq dastamdir. Oguz cengaverlerinin hiinerini, deyanetini, merdlik 
ve sedaqetini terenniim eden abidedir. Bu cengaverler hemi§e 6z dii§- 
menlerine ve tebietin kortebii qiivvelerine qalib gelirler. Onlar he? 
zaman meglub olmurlar; meglub olanda da bu miiveqqeti meglubiyyet 
olur, adeten onlar meglub edirler, qelebe 9alirlar. O da melumdur ki, 
qehremanliq dastanma qehremamn oliimii xas deyil. Bu hal normadan 
kenara 9ixan haldir. Ele buna gore de Dastanda bir ne9e boyun esas 
i§tirak9isi olan ve qehreman bir personaj kimi teqdim edilen Beyreyin 
sondaki oliimii, iimumiyyetle, en azi qeribe tesir bagi§layir ve sirli bir 
perdeye biiriiniir. Ne ii9iin biitiin dastan boyu miisbet qehremanlar 
i9inden mehz Beyrek oliir? Bu oliim ibretamiz xarakter da§iyirsa, onda 
ne ii9iin ibretamizlik obyekti kimi bir ba§qa qehreman yox, mehz 
Beyrek se9ilir? Bu hansi qanunauygunlugun neticesidir?.. 




Vo yaxud ba§qa bir sual. Onu da deyok ki, bu sualm hetta qoyulu§u 
bele qeribe goriine biler. Amma ne qeder qeribe seslense de ibtidai 
bir 5agin real suali kimi tebii sayilmalidir. Sual budur: niye dastandaki 
bedheybet moxluqun - Tepegoziin bir gozii var?.. 

Ve yaxud bele bir novbeti sual. Ne U9un Beyrek sir9a barmaginin 
qanini surtmekle kor olmu§ atasimn gozlerini a^a bilir ve Baybura bey 
yeniden diinya i§igmi goriir? 

Suallar, suallar, suallar... Suallar ^oxdur ve onlar indice qeyd 
edilen kimi belke ilk baxi§da qeribe seslenseler de eslinde daha derin 
bir qanunauyguiiluqdan dogurlar. Ele buna gore de Dastamn iizde 
olan, goriinen hissesinde ilk baxi§da onlarm cavabi yoxdur. cavab 
Dastamn derin qatmdaki miiqayiselerden dogur. Bu miiqayiseler hem 
boylararasi miinasibetlere, hem de boydaxili miinasibetlere esaslanir. 
Her bir halda ilk baxi§da menasiz, esasi olmayan, mentiqden mehrum 
meqamlar ince bir deqiqlikle 6z esl sebeblerinin i§igmda iize ^ixa bi- 
lirler. Sebeb ise a9ildimi, onun neticesini daha deqiq ve daha mentiqh 
§ekilde mueyyenle§dirmek artiq asanla§ir. 

Demeli, Dastanla, onun qurulu§u ile bagli bele bir texmini, ilkin 
iimumile^dirme aparmaq miimkiindiir. Bir terefden Dastamn iizde 
olan, ifade plani var ki, burada 90X mesele qaranliq goriine biler (501- 
xandaki suallar buna yax§i siibutdur). Diger terefden iizdeki ifade pla- 
nmdan ba§qa, Dastanm derin, gozegoriinmeyen mahiyyet plani var. 
Mehz mahiyyet planmda, ifade planmda oziinii gosteren qeribelikler 
ve mentiqsizlikler duman kimi dagilir, her §ey 6z deqiq ve tebii halim 
alir, bir nov mentiqsizliklerin mentiqi esasi goriinmeye ba§layir. 

ifade plam ve mahiyyet plani! Dastan bu iki planm, bu xettin, isti- 
qametin, nehayet bu iki diinyanm iizvi §ekilde birle§mesinden iba- 
retdir. Mahiyyet planma niifijz etmeden ifade planmi ara§dirmaq bir- 
terefli, besit ve iizden geden neticelere getirib 9ixanr. Oksine, mahiy- 
yet planmda "gizlenmi§", belke de "gizledilmi§" sebeblerin, motivle- 
rin a9ilmasi ifade planmm da mentiqsizliklerini anlamaga komek edir. 
§iibhesiz ki, bu qizlinde qalmi§ motivler iizde olan siijet xettinin, her 
hansi bir meqamm biitov ve derinden qavranilmasma boyuk komekdir. 

Bu sebebler, ba§qa sozle desek, bu motivler ne §ekilde oziinii qos- 
terir? Tezahiir formalan miixtelifdir. Bezen bir, ya iki soz, ciimle, dav- 
rani§ terzi, adi §trix, detal da qozeqoriinmez qerqin bir miinasibetler 
kelefine i§are ede bilir ve yaxud, bu keleiin yanmasmi §ertlendirir. Bu 




i§arelor miixtolif seviyyeli olsalar da (mosolen: soz vo davram§ torzi; 
ciimle ve detal ve s.) 6z aralannda pozulmaz bir sistem yaradirlar. 

Mahiyyet planindaki qizli motivler sisteminin bele qizli bir hala 
salmmasi balko do, qiiman etmok olar ki, Dastamn poetikasmm spesi- 
fikliyinden ireli qelir ve belke da qizli motivler sistemi burada oslindo 
esas bodiilik plamdir. Bediiliyin bu ciir qavraminda biitov situasiyalar 
ve gorgin dramatik moqamlar sanki gozo girmaden omiir edir, bir nov 
sualti iiziir. Bu hal belke de edebi deble bagli olaraq miieyyen dovr ve 
miieyyen edebi janr, edebi miihut U9un seciyyevi sayila biler. Amma 
orasi var ki, bele bir bedii seciyyevilik tomiz informaitivlik mahiy- 
yetinden sonra gelir. Daha dogrusu, evvelce hansisa diinya duyumu ve 
oziiniiderk prinsipleri yaranir ve ilkin elan informativlik, qurulu§la 
bagli meqamlar gizlinde qalmi§ olsalar da, mahiyyet planmi te^kil et- 
seler de, yava§-yava§ bediilik 9alarlari qazamnaga ba§layir vo 
bediile^irler.He? §ubesiz, bu istiqamotdo yana§saq biitiin ve her ciir 
bediiliklerin esasmda, derin qatmda ilkin informativliyin durdugu 
ideasmi da iroli siiriib miidafio etmok miimkun olar. 

Elece de Dastan. Mahiyyet plamndaki sebeblerin gizledilmesi vo 
bu gizletmenin iisulu bediilik atributu kimi tedqiqat?! iifiin no qeder 
celbedici olsa da bizi ilk novbede sebeb mehz sebeb kimi, motiv mo- 
tiv kimi vo notice do notice kimi maraqlandirmalidir. 

tizdeki ifade plani ve derindeki mahiyyet plani sanki iiz-iize, 
nefes-nefese durmu§ kimidirler. Ifade plani goze goriiniir, mahiyyet 
plani goze goriinmiir. Bu goze goriinmez diinyaya getmok U9iin yoUar 
salmah, iisuUar fikirlo§moliyik.ifado planindan mahiyyet planina apa- 
ran yol, hem de aydm olmayan bir §eyden aydmliga, doqiqsizlikdon 
deqiqliye, mentiqsizlikden mentiqe aparan yoldur. 

tfado planinda oziinii gostoron ayn-ayn boylardaki muxtolifliklor 
vo yaxud ox§arliqlar 90X zaman mahiyyet planmda eyni noqteye apa- 
nr. Bu onu gosterir ki, mahiyyet planindaki bir ru§eymden, bir hiicey- 
reden ifade planmm en miixtehf meqamlari dogula bilir. Ona gore de 
mahiyyet plani daha 90X koko, ifade plani ise agacin qol-budagina 
benzeyir. Biz qol-budagi goriiriik ve qol-budagi vastesile de kok 
barede miilahize yuriidiiruk. Bu qol-budaqlar, ba§qa ciir desek, bu 
variantlar mahiyyet planmdaki anavarianta (elmi edebiyyatdaki "inva- 
riant" termininin qar§iligi kimi i§lodirik) gotirib 9ixanr. Anavariant 
biitiin digor variantlan oziindon doguran, onlann mon§oyini formala§- 




diran bir doyorlikdir. Mahiyyotdoki anavariant vo ifadodoki variantla- 
nn biri digerine miinasibeti, hem da timumi ve konkret arasinda olan 
miinasibet kimidir. Bu iimumi anavariantn berpasi bir Dastanin vere 
bilocoklori ile miimkun olmaz, bu berpa i^ine biitiin eyni soviyyoli 
mifoloji materiallari celb etmek vacibdir. Amma bir Dastan daxilinde 
anavarianti aparan yol Dastandaki butiin rengarenglikleri sadele§- 
meye, yekrengliye getirmek kimi do anla§ila biler. O da var ki, Dastan 
daxilindoki variantlar bir-birile muqayisede 91x1b sadele^dikce eyni 
zamanda abstraktla§irlar. Ve nohayotdo Dastanin i9inde abstrakt bir 
anavariant Diinya anavariantinin kolgesi kimi oziiniin en sade 
goriinu^unde ikili qar§ila§dirma (oppozisiya) ^eklinde tezahiir edir. 

Anavariantm oppozisiya formasi mahiyyot planmdaki homon o de- 
diyimiz kokdiir. Oppozisiyalar, yaxud ikili qar§ila§dirmalar eslinde 
Dastanin mahiyyetini mueyyenle§dirir, mahiyyetin bir sistem kimi 
formala§masmi tomin edir. Eyni zamanda ifade plamndaki biitiin va- 
riantlan da oziinde ehtiva edir. 

Anavariantlarla bagli, onlara aparan miixtelif diinya xalqlannin 
dastanlanndaki variantlann miiqayisosi ilo bagli biz daha konkret §0- 
kildo bu kitabm ikinci, "Anavarinatlara dogru" hissasindo otrafli toh- 
lil aparacagiq. Burada dediklorimiz iso miioyyon monada o tehlil ii9iin 
de nezeri esas kimi gozden ke9irile biler. 

Hor bir odobi - bedii doyorliyin ohamiyyeti, giicii onun orqanizm- 
de milli ve be§eri, xiisusi ve iimumi cehetlerin bir-birine qaynayib 
qan§masmin derecesi ile 6l9iilmelidir. tnsan ewelce be§eriyyete, son- 
ra millete mexsus olur. Dastan da insan kimidir. Onun en derin kokii, 
oziilii, ba§qa sozle desek, mahiyyeti be^eridir. Bn miixtelif xalqlarm 
dastan ve diger bedii yaradiciliq niimunelerindeki anavariantlar bu ve 
ya diger §ekilde bir-birine uygun gele bilirler ve gelmelidirler. 
"Anavariantlara dogru" adlanan ikinci hisse buna yax§i siibutdur. Ifade 
planinm variantlari ise milli olur. Variantlar yalniz milli psixologiya, 
milli davram§ miinasibetlerine esaslanaraq yaramr. Anavariantlarm 
be§eri ve variantlann milli esasa malik olmasi bedii deyerliyi hem da- 
xili bir qurulu§a malik olan sistem, hem de diger sistemlerle elaqeye 
giren ve elaqeye girmeye hazir olan bir deyerlik kimi seciyyelendirir. 
Bizim Dastan da bu baximdan istisna te§kil elemir. 

Dastanda anavariantlar kimi ayira bileceyimiz en iimumi, en abs- 
trakt ikili qar§ila§dirmalar bunlardi: 




1. "Xaos - Kosmos" 

2. "Ke9mi§ - tndi" 

3. "Na§iliq - Tecriibe" 

ifade planindaki biitiin variantlan, biitiin dolambacli ve qaranliq 
meqamlari, istiqametleri netice etibarile, bu anavariantlann bu ve ya 
digerine ve yaxud onlardan §axelenen dogma qoUara aid elemek 
mumkiindiir. 

Anavariant qar§ila§dirmalannin bizim Dastandaki iizefixma yollan 
ve ya istiqametlerini sxematik olaraq bele mueyyenle§direrdik: 



1. "Xaos - Kosmos" qar§ila§dirmasmm anavariantlan: 

a) Tebiet - Medeniyyet 

b) Norma - Anormalliq 

2. "Ke9mi§ - indi" qar§ila§dirmasmm anavariantali: 

a) Kohne - Yeni 

b) Sedaqet - Miikafat 

3. "Na§iliq - Tecriibe" qar§ila§dirmasmm anavariantlan: 

a) Agsaqqal - Gene 

b) Smaq - tnam 



Bu anavariantlann bir istiqamet kimi her birini ayn-aynliqda a9iq- 
lamaq ve iize gixarmalanm izleyib miieyyenle§dirmek, her birinin ifa- 
de planmm her hansi variantmda ne sayaq tecessiim tapmasmi aydm- 
la§dirmaq eslinde Dastamn ifade ve mezmun qurulu§lanmn geni§ se- 
mantik tehliline getirib 9ixanr. tndi gelin o tehlile ke9ok. 



Biitiin qedim xalqlarm diinya gorii^lerinde qari§iq ve formadan 
mehrum bir ilkinlik anlayi§i movcuddur. Umumi be§er mifoloji 
diinyagorii^iiniin yunan variantmda bu anlayi§m adi Xaos idi. 

Maraqlidir ki, Xaosun melum seciyyelerinden elavo onun en 
vacib ilkin anlami da dilde 6z eksini tapmi§dir. Qedim yunan dilinde 
"Xaos" sozii esnemek prosesinin adi ile bagli idi, daha dogrusu, 
esnemoyin neticesinde yaranan agiz bo§lugima i§are edirdi. Qedim 
yunan §airleri, konkret desek, efsanevi Orfey hetta Xaosun bu 
monasmdan 9ixi§ ederek onu "Qorxulu bo§luq" adlandirirdi. 



1. "Xaos - Kosmos" qar§ila§dirmasi 




Bele qorxulu toyinlere baxmayaraq vo xaosu ilkin maddi deyerlik 
kimi anlayaq. Ele mehz bu ilkinliyine gore de o oziinden sonra yaranan 
biitiin diinyevi konfiqurasiyalann esasinda duracaq. Belelikle, hem de 
to§kil edici mahiyyoto malik olmasmi niimayi^ etdirecek. Ve agar xaos 
bu §ekilde oziinden sonra yaranan biitiin ve her ciir qurumlarm esasinda 
dumb onlarin te§kihnde temel rol oynayirsa o zaman xaosa oziil, dayaq 
noqtesi kimi de baxmaq miimkun ve lazimdir. Oziil ise bizim tesev- 
viiriimiizde formaya malik sehmanli bir qurum kimi canlanir. Demeli, 
eslinde xaos barede dii§iindiiklerimiz xaosun mahiyyetine o qeder de 
uygun gelmir. Demeli, xaos anlayi§imn formasiz, sahmansiz bir diin- 
yevi bo§luq sonsuz bir bedheybet kimi tesevviir elemek hardasa dil 
tefekkiiriimiiziin obrazliliga canatimidir ve onu diger qurumlara, 
meselen, kosmosa oziil olmaq cehetine aydin i§are elemir, hetta bele 
bir ceheti kifayet qeder malalayir. Ona gore de ekslikleri birle§dirmek 
ve "xaos" anlayi§ma onun heqiqi i§igmda baxmaq daha elveri§lidir. 
Xaosu sahmandan evvelki, amma sahmansizliq yox, formadan evveiki, 
amma formasizliq yox, nese xiisusi bir qurum kimi tesevviir elemek 
hem de qiymet verdiyimiz diinya proseslerinin, qurumlarmm biri 
digerine ahengdar ke^idini de miieyyenle§direrdi. Xaos formasizliliqdi 
ve eyni zamanda formahhgm ba§langici esasidir. Xaos salimansizhqdi, 
eyni zamanda sahmanla§maya oziildii ve s. ve i.a. 

Diinyanm xaotik menzeresi yunan mifologiyasmda ve elece de 
diger xalqlann - misirlerin, §umerlerin, iranlilann, hindlilerin diinya 
g6rii§lerinde 6z eksini kifayet derecede tapib. Onu da qeyd etmek la- 
zimdir ki, mifoloji tefekkiirii esas etibarile xaotik menzerenin ozii yox, 
xaosdan kosmosa ke^id maraqlandinb. Bax, meselenin bu terefi en 
miixtelif qedim diinya dastanlannda, hem de en miixtelif variant ve 
yozumlarda, ifade iisuUarmdan miimkiin qeder bediile§mi§ §ekilde 
oziinii gosterir. 

"Kosmos" sahmanla, diinyanm diiziimle§me dovrii medeniyyet 
amillerinin yava§ - yava§ fealiyyete ba§layib i§lemesi ile bagh anla- 
yi§dir. Haradasa xaosa ve xaotik ba§langica qar§i duran kosmos ve 
kosmik ba§langic eyni zamanda unutmaq lazim deyil ki, bu xaotik 
ba§langicm belke de mentiqli bir davamidir. Xaosdan kosmosa ke^id 
merhelesini deqiq miieyyenle§dirmek 9etin ki, miimkiin ola. Her hal- 
da insanlan medeniyyet atributikasi ile tani§ edenler ozleri esas etiba- 
rile kenardan gelme elementler idi. Meselen, allahlar idi. Promoteyi 




xatirlamaq kifayotdir. Amma bununla yana§i onu da qeyd elemek 
lazimdir ki, Xaosun oziiniin i9inde da onun dagilma, yeni kosmosla§- 
ma prosesi getmemi§ deyildi. Xaosun dagilmasi Kosmosu yaradirdi. 
Kosmik sahmamn zoif cucertilerinin rii^eymlerini mehz klassik xaotik 
menzerenin 6z i9inde axtamaq lazimdir. Gosterilen bu iki xett - 
Xaosun dagilmasi ve Kosmosun yaranmasi butovliikde Xaosdan 
Kosmosa qlobal kegid merhelesini te§kil edir. Kosmos nadir, kosmos 
nec9 yaranir, neden yaranir suallanna bir 90X narahat beyin sahiblori 
cavab vermoyo 9ali§mi§lar. Hotta bozon o suallar cavab almaq U9un de 
verilmemi§dir. Sualin qoyulu§unun ozii 90X zaman o cavablann mii- 
rekkobliyina, mii^gilliyine bir i^are olmu§dur. Amorf, bir-birine 
qan§mi§, bir-birinin i9indo gizlonmi§ kainat cisimlorinin forqlendirilib 
se9ilmesi, bir-birinden ajnlmasi vaxtile el senetkari A§iq Oleskeri de 
du§undiimiu§dur. Baglamacalanmn birinde o bele yazirdi: 



Kosmik anlayi§larla yaranan bu du§unce terzi xalq senetkarmin 
bedii genlerine uzaq ve yaxm sirri9ind0 Dastanm sinir xetlerinden 
gelen enerjiden ba§qa lie9 neden gelmezdi. 

Kosmos, yeni diizen, sahman, tarazliq Dastanda kifayet qodor a9iq 
vo aydm §8kilde 6z eksini tapib. Ba§qa ciir desek Dastanm ifade plani 
ba§dan-ba§a kosmosun qayda - qanunlarina osason toqdim edilir. 
Bununla yana§i, onu da qeyd etmok vacibdir ki, Xaos da, onun amorf ve 
bir-birine qaynayib-qari§mi§ ba§langici da Dastanda 6z izlorini sax- 
lamaqdadir. Ve bu izler daha 90X mahiyyet plamnda oziinii gosterir. 

"Xaos-Kosmos" anavariant qar§ila§dirmasi Dastan boyu iki vacib 
iize 9ixma istiqametinde tezahiir edir. Bir istiqamet bu qar§i- 
la§dirmadan dogan "Tebiet-Medeniyyet" istiqameti, o biri "Normal- 
Anormalliq" istiqametidir. 

ilk baxi§da da goriiniir ki, Tebiet ve anormalliq biitovliikde xaosu, 
medeniyyet ve normalliq iso kosmosu tomsil edirler. Xaos da kosmos da 
mehz bu istiqametlerde realla§irlar. Mehz bu derin istiqametler, yeni 
ba§qa sozle desek abstrakt anavariantlar Dastanm iizdeki ifade plamnda 



Yerin, goyiin, erjin, giir§iin binasi 
8sl biinovresi ay neden oldu? 
Yeri goyden, goyii yerden kim se9di 
Hikmatin binasi ay neden oldu? 




§axolomr, ete - qana, mozmuna dolur, konkret bodii meqamlara, siijet 
par9alanna, davram§ terzlerine - bir sozle, real variantlara 9evrilirler. 



"Tebiet - Medoniyyot" anavarianti ozuniin Dastandaki ifade pla- 
nina bir sira variantlar verir. Bu variantlardan on osasi Basatm medeni 
cemiyyete daxil edilme ^etinliyini ve bu ^etinliyin aradan gotiirulmesi 
yollarini bediile^diron siijet qoludur. Basati aslan yataginda aslan 
boyiidiib ve atasi Aruz qoca onu tapib evine getirenden sonra da o, 
aslan yatagma, ba§qa sozle, yeni tebiete qayidn. Yalniz Dade Qorqud 
golib onu birdefelik insan comiyyotino "per9imloyondon", ona Basat 
adi verenden sonra Basat yeni - yeni ictimaile^on bu muhitin normal 
iizvune gevrilir. Vo sanki konpenso iisulu ile bir az sonra hetta 6z koh- 
no diinyasma - onu bosloyon, mohv olmaga qoymayan tobioto qar§i 
9ixir. Tobiot bu istiqamotin davaminda elo homin boyda topogoz ob- 
razinda oyanilo^dirilir. Ve Basatin Topegozo qalib gelmesi do 
dediklorimizin timsalmda son doroco simvolik bir mona kosb edir. 

"Tobiot vo Modoniyyot" anavariantmm iizdoki o biri varianti Das- 
tanda tez-tez istifado olunan ov morasimloridir. Ov oslindo qodim 
insan tesewiirunde mahiyyet etibarile totem olmayan, totem sayilma- 
yan heyvanlara hiicum, onlarm mohvino canatimdir. Vo bu monada 
artiq modonilo§mi§ alomin tobioto hucumu kimi do qiymotlondirilo 
bilor. Ov zamani qohromanlarin ba§ma golon hadisolor do oslindo kor- 
tebii tebiet qiiwelerinin ifade9isi olan dii^menler terefinden getirilir. 
Dii^mon obrazi burada tobiotin kor qiivvolori ilo eynilo§dirilir ve 
xaotik bir ba§langicin holo do real qiivvolori kimi toqdim edilir. 

Bu anavariantla bagli bir sira ba§qa misallar da cetirmek miimkiin- 
diir. Meselen qeyd edilo bilon faktlardan biri do budur ki, evi yagma- 
lanmi§ Qazan yurdu barodo bir xobor almaq ii9iin suya, qurda, ito mii- 
raciot edir. Bolko do burada suya miiraciot sobobsiz vo tosadiifi deyil. 

Diinya mifoloji sistemlerinde su, 9ay, deniz gizli ve miiqeddes 
mahiyyoto malikdir. Miiqoddoslor, qohromanlar, pad§ahlar 90X zaman 
Sudan ke9ib niyyotlorino 9atirlar. Qodim yohudi, yunan, Misir ofsano- 
lorindo suyun biitiin yarani§m osasi olmasi barodo kifayot qodor yazi- 
lib. Dastanda da su miiqeddes ve gizli bir mena da§iyir, bele ki, su 
xaosdan ayrilmagm ilkin elameti kimi simvolla§a bilir. Su ilk novbede 



a) "Tebiet - Medeniyyet" anavarianti 




axmaq prosesi ilo, dey^kenliklo, bir haldan digor hala ke9mokle 
baglidir, eyni zamanda xaosdan - yeni deyi§mezlikdon aralanmaya 
i§are edilir. Xaosdan aralanma ise ilk novbode tebietden aralanma 
prosesi kimi, medeni hadise kimi qebul edile biler. 

b) "Norma - Anormalliq " anavarianti 

Xaos - tarazliq (kosmos) qar§ila§dirilmasmm o biri istiqameti ve 
ya dayaq noqtosi "Norma vo Anormalliq " anavariantidrr. 

"Norma - Anormalliq" anavarianti Qanturali ve Selcan xatun 
miinasibetlBrinde variantla^ir. Bu boydaki hadiselerin sonuna yaxm - 
Qanturali vo Selcan xatun du§monlorino qalib golondon sonra onlarm 
arasma ixtilaf du§iir. Qanturali ba§a du§ur ki, dii^mono qalib golmokdo 
ona Selcan xatun komek edib ve eger bunu Oguzda bilseler "ba§ma qa- 
xmc" olar. Ona goro do sevgilisini oldiirmok istoyir. Selcan xatunun ho- 
rekoti Oguz miihiti U9un anormal horokotdir. Daha dogrusu, artiq anor- 
mal hereketdir. Qizlarm, qadinlann ki§ilerle bir yerde hiinor gostor- 
meleri artiq kegmi^do qalib vo indi bir nov dekorativ xarakter da^ijor. 

Banififoyi yada salaq. Onun Beyroklo at minib ^apmasi, giilo^- 
mosi, ox atmasi o qodor simvolikdir ki, oxucu istor-istomoz du§unur: 
Oger biitiin bu yan§larda Beyrek yox, BamgiQek qalib gelseydi gore- 
sen hadisolorin sonraki axarmda bir doyi^ocokdimi, yoni boydaki ha- 
disolor ovvolki kimi coroyan etmoyocokdimi? §ortilik goz oniindodi 
vo qizlar bu §okildo ne zamankisa, qohremanliq gosterdikleri ki§ilerle 
birlikde du§menle vuru§duqlan (ayn-ayn niimuneler istisna olunmur, 
onlar homi^o olmu§ vo vardirlar) dovrlo vidala§irlar. Biitiin bunlar 
matriarxatin olamotlori, doyorliklorin vo qiivvolorin doyi§ik dii§diiyii 
bir vaxtin - xaotik vaxtm seciyyevi cehetlerindendir. Ve Selcan xatu- 
nun indi homin dovriin bir cohotini geri gotirmok, artiq doyorliklorin 
vo etik - hiiquqi qiymotlorin birdofolik verildiyi bir dovro xaotik keq- 
mi§in olamotini gotirib ya§atmaq istomosi modoni alomin nara- 
hatligina ve naraziligina sebeb olur. Bu anormal hal kimi Qanturalmin 
komoyi vo vasitosi ilo konkret qiymotini alir. Qanturalm miinasiboti 
biitovliikdo modoni miihitin - matriarxatdan aynlmi§ modoni miihitin 
miinasibotidir. Vo oslindo qadmlarm qodim doyorliklor sistemino uy- 
gun hereket elemelerine miinasibet oz-ozliiyiinde ve eyni zamanda 
hemin hadiseni qeleme alan boyun, siijetin qedimlik derecesinden, 




"ya§indan" xeber verir. Mosolon, bundan 9ixi§ ederek belo bir 
miilahize ireli siirmek olar ki, ba§qa boyda buna uygun olan hadise heg 
bir qiymet almir, xiisusi miinasibet obyektine donmur, adi bir hal kimi 
kegih gedir. Boyu Uzun Burla xatunun dii^menleri qirib ^atmasi par- 
9asi nezorde tutulur. 3ger Burla xatunun hereketi medenile§mi§ 
cemiyyet terefinden miinasibetsiz qalirsa, bu herekete reaksiya yox- 
dursa, demeli, bu parga daha qedim dovriin elametlerini oziindo sax- 
layir V9 anormal ^akildo qobul edilmir. Selcan xatun is9 artiq bir qoder 
yeni dovro aiddir, 9unki onun horekoti anormalliq kimi qobul edilib 
normaya qar§i qoyulur, xaotik kcQmi^in qaliq, artiq reliktle§mi§ 
elameti kimi qiymetlendirilir ve cezaya layiq goriiliir. Qanturali onu 
oldurmek isteyir. Amma oldiiro bilmomosi o demok deyil ki, Qantura- 
1mm "norma" V9 bele demek miimkiinse, medeni miihit terefinden 
9ixi§ etmesi ugursuz alimr. Her halda miinasibet bildirilirse, gele- 
cekde buna ox§ar hadiselerin tekrar olunmayacagma de zemin ya- 
radilir. Selcan xatun bir de he9 bir zaman eline qilmc alib du§menle 
esger kimi qar§i-qar§iya durmayacaq. Qanturali ona yax§i "sag ol" dedi. 

Anormalliqdan normaya ke9id Dodo Qorqudun fealiyyetinin 
timsalmda da 6z bariz tezahiiriinu tapir. Onun her boyun sonunda gelib 
dediyi sozler Oguz aleminin sahmamm tenzim eden, bu sahmani 
yaradan boyuk bir heyat teliminin, proqramm terkib hisseleri tesirini 
bagi§layir. Biitiin bunlarm iizerine Miiqeddimenin diiziimleyici ma- 
hiyyetdeki ifadelerini de elave elesek, Dede Qorqudun norma, ba§qa 
sozle medeni miihit ugrundaki goriimlii miibarizesini bir qeder de 
eyanile§dirmi§ olanq. Normaya 9agin§ formal olaraq sahmana ve me- 
deni miihite 9agin§ kimi anormalhgm da potensial §ekilde movcud 
olan, ya§amaga can atan xaotik ba§langicm da inkan idi. Dede Qorqu- 
dun her §eyi onceden goren, bilen bir peygembor kimi missiyasma 
daxil olan osas foaliyyet yoniimlerindon biri do elo budur. 

2. "Ke9mi§ - indi" qar§ila§masi. 

Ba§qa bir qar§ila§dirma kimi "ke9mi§ - indi" qar§ila§dirmasi diqqeti 
celb edir. Qeyd etmek lazimdir ki, en iimumi terzde bu qar§ila§dirma 
"Xaos - Kosmos" qar§ila§dirmasmi xatrrladir. Qwki ke9mi§i Xaosla, 
indini ise Kosmosla 90X asanliqla assosiativ miinasibetde gormok 
miimkiindiir. Bununla yana§i ke9nii§ do, indi do oziiniin spesifik 9alar vo 




yoniimlori ilo tamam miistoqil bir qar§ila§ma yarada bilirler. Hetta bu 
qar§ila§ma 6z seciyyevi anavariantlanna da aynla bilir. 

"Ke9mi§ - indi" qar§ila§masinin anavariatitlan kimi "kohnelik - 
yenilik" vo "sedaqot - miikafat" anavariantlarmi ayirmaq mumkiindur, 
Dastamn iizde olan formal ifade qatinda bu anavariantlar bir sira par- 
9alarda, siijet xetlerinde, hadise vo moqamlarda, eyni zamanda ifa- 
delerde oziinii gSsterir. Variantla§an zaman heq ^iibhosiz ki, badiilik 
meyarlari da "i§0 du§ur", ba§qa xalqlarm qodim dastanlan ile elaqo 
tellerinden da istifado edilir. Ke9mi§ ve indi arasmdaki miibarize 
neinki 6z agiq - a§kar tezahuriinde, hem de gizli mahiyyetinde 
catilanir. 



"Kohne - Yeni" anavarianti Aruz vo Beyrok, Aruz ve Qazan 
munasibetlerinde Dastanda iize 9ixir, yeni variantlar§ir ve bedii dona 
geydirilir. 

Kohnelik, kohne tesevviirlerle davranma terzi Aruza xasdi ve 
eslinde biitiin seciyyesi ile ke^mi^i simvolize edir. Beyrek yeni qehre- 
mandu-. O yeni tesevviirlerle ya§ayir, 6z facieli taleyi ile da§la§mi§, 
qelibe d6rmiii§ mifoloji aleme sanki meydan oxuyur. Beyrek tam me- 
nasi ile yeniliyi - yeni diinyag6rii§iinii, yeni davrani§ terzini ifade edir. 
Ba§qa sozle, Beyrek yenihyin simvolu kimi Aruza qar§i qoyulur. 

Mehz yenilik simvolu olduguna gore de Bejrek intiqam obyekti 
segilir. tfade planmm siijet axanm bir terefe qoysaq ve mahiyyete var- 
maq istesek, Beyreyin mehvinin esas sebebini ele bunda da gorerik. 
Aruz Qocamn kohneliyin ifade9isi olmasi Dastandan aydm §ekilde 
bilinir. On azi ona gore Aruza bele baxmaq miimkiindiir ki, o ne za- 
mansa olmu§ bir qaydanm terefdari kimi 91x15 edir. Ne zamansa ve 
demeli, ke9mi§de adet halim almi§ Salur Qazanin evinin yagmalan- 
masi enenesinin indi de evvelki §ekilde (evvelki terkibde, demeli ev- 
velki biitovliikde) qalmamasina etirazi oziinde comle§dirir. Ke9mi§in - 
yeni kohneliyin bu etirazi tebii ki, qar§ila§dirmaya getirib 9ixarir. 
(Miiq. ed: III hissedeki "Ordun iistiine kimi qoyursan?" boliimii ile). 

Tesadiifi deyil ki, qar§ila§dirmanin komponentleri kohnelik tem- 
sil9isi Aruz ve yenilik temsil9isi Beyrek olur. Aruzun Beyreyi oldiir- 
mesi meqaminda Beyreyin mehvi ile Antiqonanin mehvi, Hamletin 



a) "Kohne - Yeni" anavarianti 




mehvi, gone Fexreddinin mohvi eyni mohvdir. Onlarla oz kohno ser- 
hedlerine menen sigi§mayan edebi qehremanlann, bir miibarize cer- 
gesinde yana§i durati cesurlann mehvidir. Beyreye miinasibetde Aruz 
he? ^iibhesiz ki, kohnogilik ifade^isidir ve "kefmi? - indiki" qar§ila§- 
dirmasmm mehz ke^mi^e aid mekaninda dumb. 

Ke^mi^in Indiye tesir etmesine cehd de bu iki obrazin miina- 
sibetleri fonunda goriimlu olur. Miiveqqoti do olsa, fiziki cehetden 
ke9mi§ yeniyo qalib gelir - Aruz Beyreyi oldiiriir. Amma Yeni de artiq 
butunlukdo Oguz cemiyyotinin timsalmda - sistemli §okildo Ke?- 
nii§den intiqam alir. tntiqam alma prosesinin ozii de maraqlidir ve heg 
de tesadiifi deyil ki, bu bir ba§qa qehreman terefmden deyil, mehz Sa- 
lur Qazan terefinden heyata ke9irilir. Salur Qazanrn oziiniin de intiqa- 
mi 90X maraqli ve miirekkeb bir mesele ile baglidir. 

Dastandan meliundur ki, Aruz Qoca Salur Qazamn dayisidir. Ana 
xetti ile qohumluq en miixtelif insan cemiyyetlerinin ke^diyi 
miirekkeb inki§af yolunun ilkin hedlerinde xiisusi etiemiyyete malik 
olur. Dayi ile baci oglu miinasibetlerinin feti§le§dirilmesi, ba§qa 
§ekilde desek avankulat Dastanda aqiq §ekilde olmasa da her halda 
Qazan-Aruz miinasibetlerinde 6z eksini tapir. Aydmdir ki, daymm 
feti§i anamn feti§i ile, yeni biitovliikde gotiirsek matriarxatla - bizim 
tehlilin dilinde desek, Kegmi^le bagli bir haldir ve bu menada dayi 6z 
- ozliiyiinde artiq kohneni simvolize eden bir qiivve kimi oziinii 
gosterir. Dayi timsalmda kohneye - ke9mi§e miinasibet Qazamn, Bey- 
reyin oliimii ile elaqedar gordiijdi tedbirlerde 6z eksini tapir. Aruzun 
olduriilmesinin formal, iizdeki sebebi Beyreyin qetlini te§kil 
etmesidir. Mahiyyet planmda ise Beyreyin oliimii ifade planmda 
teqdim edilen behanedir. 3sas mesele ise Salur Qazamn Aruzdan 
modell0§mi§ Kohneye ve Kohnenin temsil etdiyi Ke9nii§e miinasibe- 
tindedir. Salur Qazan prinsip etibarile yeni qehremanlar sirasina daxil 
olmasa da bu meqamda, yeni dayisi Aruz qocaya miinasibet meqa- 
minda yeni ehvalm, yeni dii§iince ve fealiyyetin ifade9isine doniir. 

Salur Qazan obrazlann daxili, psixoloji tutumuna gore, siralasaq 
qeyd edilen xett iizre Aruz qoca ile Beyreyin arasmda durur. 

Salur Qazan el ba§9isi kimi Kohneye miinasibetini aydm ifade et- 
melidir ve buna gore de, 0 avankulat imtahanmdan ke9irilir. Bu imta- 
handan ke9mek o qeder de asan olmur. Dayiya miinasibet bununla es- 
linde matriarxata miinasibet biitiinliikde Oguz cemiyyetinin miinasi- 




betini ifade etmolidir vo nohayot etibarilo bu comiyyotin Ke^mi^lo 
baglayan elaqe xetlerinden birini kokiinden kesmelidir. Ele buna gore 
de Beyreyin Aruz terefinden oldiiriilduyu xeberini e§iden Qazan xan 
eslinde Beyreyo yas tutmur. Beyreye yas tutma eslindo mahiyyot 
planinda Dayinin olduriilmesi addimmm labiidliiyu qar§ismda qalan 
Qazanin tereddiidleridir. Onu kefmi^e per^imleyen xetleri kesmek 
qorxusudur. Ve o detal da maraqlidir ki, Qazan xan hetta bu meqamda 
da sonadek yeni qehreman funksiyasmi yerina yetirmir. Diizdiir, o, 
dayisi ilo doyu^iir, onun oliimuno qorar verir. Amma bu qorari ba§qasi 
icra edir. Salur Qazan Aruzun ba§ini kesmeyi qarda§i Qaragiineye emr 
edir. Ke^mi^le elaqeni bir menali ^ekilde pozan emrin icrasinm 
sanbali hardasa qorunub saxlamr - Aruzun ba§ini adi konar adam yox 
yene de bacisi oglu kesir. Bununla hem de ali hakim orqanlann 
matriarxata - Ke^mi^e miinasibetleri de bildirilir. Amma orasi da 
du^iindiirmoye bilmir ki, Salur Qazan ozii bu i§i tutmur, Ke^mi^le mii- 
nasibetini sonadek kesmir. Qeribe ve son derece ince xiisusiyyetlere 
mahk olan bu meqam aydm §ekilde bir daha mahiyyet planmm zen- 
ginliyinden xeber verir. 

"Kohne - Yeni" anavarianti Dastan boyu bezi ifadelerde de 
realla§ir. Bu ifadeler bu qiitbleri birba§a qar§i - qar§iya qoyur, 
Dastanda tez-tez i§ledilen " ol zaman ogul ata soziinu iki elemezdi, 
eleseydi, ol oglun iiziine baxmazlardi", "ol zamanlar beylerin alqi§i 
alqi§, qargi§i qargi§ idi" ve diger bu kimi ifadeler butovliikde nostal- 
giya ruhunda olsalar da amma yene de a9iq-aydm §ekilde qar§ila§- 
dirmaya xidmet edirler. Ozii de sadece miixtelif zaman kesiklerini 
qar§ila§dirmirlar, bu ifadeler miixtelif exlaq ve diinya duyumu 
terzlerini qar§i - qar§iya qoyurlar. 

b) "Sedaqet - Miikafat" anavarianti 

"Ke9mi§ - indi" qar§ila§dmnasmm diger anavarianti "sedaqet - 
miikafat " kimi aynla biler. Bu anavariant Deli Domrul obrazmda for- 
mala§ir. Daha dogrusu. Deli Domrul vasitesile oziinii biiruze verir, 
realla§ir. Derinden nezer salsaq. Deli Domrul da bir nov Salur Qazan 
kimi orta movqe tutan obrazdir. Onun bir terefmde ke9mi§ini tecessiim 
eden ata ve anasi, diger terefinde indisinin ifade9isi - arvadi durur. De- 
li Domrul bir terefden " Kegmi^ " ile baglidir, o biri terefden " tndi " 





ilo. Bu tipli orta movqe tutan qohromanlar Dastamn derin, gizli mahiy- 
yetinde mehz Ke9mi§ ile iizbeiiz getirilir. Onlann sosial funksiyalan 6z 
heyat tscrubelerini Kegmi^in ustiine bir partlayici bomba kimi atma- 
lannda, Ke^mi^i smaga ^ekib smaqdan ^ixmamasmda ittiham etmo- 
lerinde, Ke9mi§in "i9 uziinii" a9malarindadir. Bu i§de onlann 
yardim9isi mehz indi olur. 

Doli Domrula Tann torofinden inayot edilir. Oger o, cam evezine 
can bulmu§ olarsa, Bzrayil onu rahat buraxacaq, canini almayacaq. 
Yunan mifologiyasmdan da belo bir motiv ke9ir. Heraklla Yunan 
hokmdarlanndan olan Fessaliya §ahi Admet arasinda ba§ veren mii- 
nasibeti xatirlayaq. Eynilo Admet da bele bir getin meqamla qar§ila§- 
mi§di ve onun da bir obraz kimi somaki siijetdaxili inki§afi Deli Dom- 
rulun inki§afi kimi olmu§du. 

Deli Domrul da yunan Admet kimi can U9un evvelce atasma ve 
anasma miiraciet edir. Ata ve ana burda da mahiyyetce kohneni ve 
tebii ki, Ke9mi§i tecessiim etdirirler. Onlar canlanm Deli Domrula, 
ba§qa ciir desek, tndiye qiymirlar ve bununla da Dastanm mahiyyet 
planmda Ke9mi§in indiye miinasibeti bir menali §ekilde ifade olunur, 
"indi" oziinii xilas etmek U9un yegane iimid yeri saydigi, penah 
apardigi ke9mi§inden lie9 ne ala bihnir. Ve mesele qefil sonluqla bitir. 
Gozlemediyi halda bu "tndi"nin ba§qa bir varianti - Deli Domrulun 
arvadi onun imdadma yeti§ir. Ondan he9 ne ummasalar da arvadi 
canmi erinin evezine feda etmeye hazir oldugunu bildirir. Qar§ila§dir- 
ma goz qabagmdadir. Ke9mi§ ve Indi yene de - bu defe Deli Domru- 
lun ata - anasi ve Deli Domrulla arvadi §eklinde iiz-iize dururlar. 

Bu anavariant bir qeder de inki§af edib miixtelif yonlere §axelenir 
ve Deli Domrulun arvadmm sedaqeti ve bu sedaqete Tann terefinden 
verilen mukafat varianti kimi davam edir. Mukafat ise ondan ibarotdir 
ki, Tann Indinin biitiin giinahlarmi bagi§layir ve Indinin evezine Ke9- 
mi§i cezalandirir - deli Domrulun ata ve anasinm canlanm alir. 
"Sedaqet - Mukafat" anavarianti Dastanda bu §ekilde realla§ir ve es- 
linde bu anavariant daha miisteqil, daha geni§ olan "Ke9mi§ - tndi" 
qar§ila§masmi iizvi §ekilde tamamlayir. 

3. "Na§iliq - Tecriibe" qar§ila§dirmasi 

Dastanm mahiyyet planma niiftiz etmek U9un U9iincu tip qar§ila§- 
dirma kimi "na§iliq - tecriibe" qar§ila§dirmasim nezerden ke9irmek 




olar. Bu qar§ila§dirmanm konkretle§dirilmesi agsaqqal ve gene, bilik 
ve sadelovhliik, sinaq vo inam kimi munasibotlerin segilmesine getirib 
9ixanr. Tebii ki, bu munasibetlerin de esasinda miivafiq anavariantlar 
formala§ir. 

a) "Agsaqqal - Gene" anavarianti 

b) "Bilik" - "sadelovhluk" xetti. 

"Agsaqqal - Gene" anavarianti 90X geni§ ve iimumi bir menzereni 
oziindo ehtiva edir. "Agsaqqal" tocriibeni, "Gone" iso na§iligi tomsil 
edir. Dastanda bu qiitblorin numayendelerini ayirmaq 90X asandir. 
Dede Qorqud - agsaqqal ve tebii ki, tecriibe qiitbimun, ekser oguzlar 
iso gone ve tebii ki, na§iliq qiitbiiniin niimayendeleri kimi 91x1$ edirler. 
Ele birce Miiqeddimenin Dede Qorqudun oguzlara dediyi nesihet ki- 
mi qebul edilmesi bele bir anavariantmm real gueiinii gosteren amil 
kimi diqqeti eelb edir. 

"Agsaqqal - Gene" anavarianti 6z novbesinde 90X maraqli olan 
"bilik - sadelovhluk" xetlerini oziinde ehtiva edir. Tebii ki, "agsaq- 
qal" bilik xettini, "gene" ise sadelovhluk xettini ya§adir. Buxetle ela- 
qedar Dastanda diqqeti xiisusi eelb eden bele bir meqam var. Qehre- 
manlar bir-birinden bezen ele meseleleri oyrenmek isteyirler ki, 
miiasir oxueuya bu yalniz sadelovhliiyiin yiiksek noqtesi kimi goriine 
biler. Qazan oglu Uruzun atasma yagi barede verdiyi sual ("Yagi neye 
derler, baba?!"), Kafirin Bgreye verdiyi sual ("Sizin dine ne derler?") 
ve ba§qa bu kimi suallar "sadelovh suallar" kimi ayrila biler ve bu 
barede irelide xiisusi sohbet gedeeek. Bu "sadelovh suallar" indi bizi 
sadelovhliik ve bilik miinasibetlerinin bir qolu kimi maraqlandirir. 
Suallara verilen temkinli eavablar eslinde oziinde tecriibe toplami§ 
ziimrenin yeni nesle verdiyi derslerdir. Davram§ ve exlaq, diinyago- 
rii§ii ve deqiq oriyentirler barede verdiyi dersler. Melumatla, bilikle 
doldurulmu§ bu dersler sadelovhliiyiin, melumatsizligm defi namine 
aparilir ve biitovliikde na§iliga tecriibe terefinden endirilen giiclii zer- 
be tesiri bagi§layir. 

c) "Smaq - tnam" anavarianti 

"Sinaq - Inam" anavariantmm Dastamn ifade plamnda tezahiir 
yayimi geni§dir. Hem ayri-ayn boylar, hem qehremanlar, hem de 




miixtelif situasiyalar ba§dan-ba§a sinaq iizerindo quruldugundan biz 
Dastana biitovliikde sinaqlar Dastani kimi de baxa bilerik. Tekce 
"Dirse xan oglu Bugac" boyu bu sinama iisulunun Dastan qurulu§u 
iigiin neco osas olduguna yax§i i^are edir. Yaxud Salur Qazanm evinin 
yagmalanmasi boyunda smaqdan ke9irilenler demek olar ki, biitiin 
esas qehremanlar olur. Arvad - Burla xatun sinaqdan ke9irilir, Qaraca 
^oban sinaqdan ke^irilir... Mahiyyot planinda Qazana sodaqot vo bu 
sodaqoto inam ifade planinda Burla xatun vo Uruzun dii^men hebsinda 
hereketlerindo, Oguz boylorinin son meqamda Qazanm imdadma 
yeti§melerinde, Qaraca ^obanin Qazana he? neye baxmadan sonadek 
arxa durmasmda oziinii gosterir. 

Sinaqlar vasitosilo tokce real obrazlan imtahana 9okmirlor. Burada 
biitovliikde Ke9nii§ vo tndi anlayi§larinda tomsil olunan zaman 
kesikleri do sinaga 9ekilir. Dirse xanin oglu Bugac yeni nesle mensub 
obraz kimi tndini tomsil edir. Onun smagi Ke9mi§ torofmdon apanlir. 
Bugaca Ke9mi§ terefinden, yeni atasi Dirse xan terefinden vurulan 
zerbeden sonra onun oziinii nece aparmasi sinagin esas mahiyyotini 
te§kil edir. Bugac atasma "qiymir" ve onu esirliyinde oldugu qirx na- 
merdden xilas edir, bununla da Ke9mi§de tndiyo qar§i inam 
yaranmasma xidmet edir. 

Ba§qa bir boyda ise tndi Ke9mi§i sinaqdan ke9irir. Bir qoder ewol 
haqqmda dani§digimiz meqami bir daha yada salaq. "Deli Domrul" 
bojamda Deli Domrulun ata-anasi iimumil0§mi§ §ekilde Ke9mi§i 
tomsil edirler, onun niimayendeleridirler. Deli Domrul tndinin 
niimayendesi kimi eslinde ata-anasini yox, cam evezine can iste- 
mekle Ke9mi§i smaqdan ke9irir. Ke9mi§ bu smaqdan 9ixa bilmir ve 
bele demok miimkiinse, indinin qar§isinda borclu qalir. 

Smaqlar inama esaslanmaga, inama inanmaga getiren bir yol kimidir. 
Sinaqdan 9ixanlanlar inam obyektine gevrilirler. Ve smagm movcud- 
lugunun ozii tecriibenin bir daha yoxlanilmasmdan xeber verir, na§iliq 
qiitbiiniin mohkem olub-olmamasmm yoxlanmasi tesirini bagi§layir. 

Belelikle, Dastamn mahiyyet planmdaki ikili qar§ila§dirmalar 
(oppozisiyalar) ve onlann verdikleri ana variantlar ilk baxi§da qeribe 
ve sirli goriine bilen biitiin meqamlarm iizerinden sirr perdesini 9ekib 
gotiiriir. ifade planmm real siijet par9alari, qehremanlan, ifade ve 
ciimle tipleri bir-birine uygun qruplarda birle^e bilirler. Bu birle^me- 
ler bir-birile mahiyyet planinm anavariantlannda, anavariantlarda ikili 




qar§ila§dirmada qovu§urlar. ifado ve mahiyyot qatlan Dastanda bu 
§ekilde - bir-birine qovu§mu§, biri digerinden n8§-et tapmi§ ^ekilde 
ozlerini gosterir. 

Mahiyyotdon ifadeyo, Anavariantdan varianta - real tecessiimo 
geden yol uzun da ola biler, qisa da. Bu o demokdir ki, ifado plamndaki 
konkret variantin mahiyyot plamndaki bu ve ya digor anavarianta, 
onun da 6z nSvbesinde miivafiq ikili qar§ila§dirmaya aidliyi miixtelif 
V0 rengareng deliller sistemi da telob ede biler vo eksino, ele do ola 
bilor ki, xiisusi dorin tohlilo, uygunla§dirmaya ehtiyac olmasm, her 
variant asanliqla miieyyen qar§ila§dirmaya aid edilsin. Biitiin bunlar 
§ubhesiz ki, Dastanm bir orqanizm kimi yekreng mahiyyete malik 
olmamasmdan iroli golir. Eyni zamanda onun miixtolif qatlanmn vo 
miixtelif meqamlannm, ifado plani dilindo desok, ayn - ayri siijet vo 
qollarm cemiyyetin tarixi inki§af xettinin ayri - ayn noqtolerine 
aidliyi inammi yaradir. Maraqlidir ki, bu ayn - ayn noqtolor bir 
moqamda vo ya bir obrazda da fokus kimi comlo§o bilirlor. Sirri9in- 
delik do ele bu zaman yaranir. Mesolen, eyni qohromamn bir meqam- 
da kohno - Ke^mi^ morholosino, digor moqamda yeni - Indi morho- 
losino daxil edilo bilmosi, qohromanlar arasmdaki konkret miina- 
sibotin bir ne90 anavariantma aid edilmo imkani bir torofdon Dastanm 
yaranmasmda miixtelif tarixi merhelelerin ve tebii ki, miixtelif diin- 
yag6rii§lorinin, bilik arsenallanmn i§tirakmi aydm §okildo siibut edir- 
so, digor torofdon onun gizli vo sirri9indo mahiyyotindon xobor verir. 

Mahiyyot planmdan ifado planma kegid iki bojdik modoniyyot 
terzinin birba§a miidaxilesi ve komeyile heyata kegirilir. tnsan mifo- 
loji tosowiirlorin buxovunda ikon Dastani yaratmaga ba§lami§ vo Yazi 
modoniyyotino sahib olduqca Dastani formala§dirmaq, cilalamaq i§ino 
davam etmi§dir. Mifoloji tesewiir ve Yazi medoniyyoti! Bu iki amilin 
miixtolif nisbotlordo bir-birini tamamlamasi notice etibarilo "Kitabi- 
Dodo Qorqud" dastanlarmm bizo golib ^atan mozmun vo qurulu§unu 
vermi§dir. Dastan bu monada horbi poliqondur desok he? do sohv 
etmerik. Mifoloji tesewiirle Yazi medeniyyetinin iiz-iize durdugu, 
otiiriilon hor §eyi qobul etmoyo hazir miinbit insan tefekkiiriinden 
ibarot olan osl odobi - bodii vo... Horbi poliqon! 
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DaDa QORQUD kItabi": olan va 
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Qorqud§unasliqda bele bir §ubhesiz qenaot var ki, Dede Qorqud 
boylan sayca elimizde olandan daha 90X olub; bu giin biza melum olan 
on iki boy, goriiniir, onlarm ancaq bir hissosidir (H.Arasli, M.Brgin, 
V.Jirmunski). Belo miilahizo do var ki, bu boylann sayi oguz tayfa- 
lannin qederince ola bilemii§ - iyirmi dord oguz tayfasi qeder. tyirmi 
dord boy tesewiir etmak 0 demok olardi ki, hor tayfadan yalniz bir 
qohroman 9ixarmi§. Blbotto, burada bir montiq var ki, mohsuldar qoh- 
romanliq dastani olan millotin tarixindo on 90XU bir-iki se9mo dastan, 
yaxud bir §ah dastan oziinii gosterir. Ancaq umumiyyetlo tiirkun qeh- 
romanliq dastanlannm bollugu, "Dodo Qorqud Kitabi"ndaki boylann 
modeli homin montiqo sigi§mir. Ba§qa bir cohot do var: biz M.Ka§- 
qarliya, Ro^idoddino, Obiilqazi ve ba§qa tarix9il0re esaslanaraq iyirmi 
dord oguz tayfasmi taniymq. Halbuki, mosolon, Orxon-Yenisey ki- 
tabolorindo doqquz oguz, on oguz vo elaca da otuz oguzdan sohbot 
gedir. Yoni bir halda ki, oguz tayfalarmm sayi artir, onda dastanlarm - 
boylann da miqdari artar. Ba§qa bir §ey de aglabatandir: S.Mumtazin 
dediyi kimi, hor tiirk-oguz tayfasmda bir janr aparici ola bilordi, 
mosolon, iimumiyyotlo, tiirklordo tiirkii, bayatilarda bayati, varsaqlar- 
da varsagi, tiirkmanlarda tikkmani, mahanlarda mahni/mani, goray- 
larda gorayli vo s. oldugu kimi' salurlarda da giiman ki, dastan osas 
janr olmu§ olardi. Dastanm ba§ qahramam Qazan xan, "Kitab"dan bi- 
lindiyi kimi, salur boyunun yetirmosidir. Tarix bunu da tosdiqloyir ki, 
bezi tayfalardan - boylardan (ef§ar, qayi ve s.) daha 90X hokmdar 91X- 
mi^dir.^ Demoli, bunlar daha doyii^kon, eyni zamanda sorkordo - pad- 
§ah veron daha intellektli tiirklordir. Qazi Biirhanoddin salur noslin- 
dondir, Qazan xanm boyundandir. Onun poeziya dilindo he9 bir orta 
esr §airinde olmadigi §ekilde mehz qehremanliq dastanlarmdaki, bila- 
vasito "Dodo Qorqud Kitabi"ndaki qodor qohromanliq leksikonu, qoh- 
romanliq to§behlori var.^ (^iinki bu §air sorkordodir, hokmdardu'; olin- 
de qilmcla qelem n6vbelo§ir vo qolom qilmcm tarixi-tebii xisletine 
laqeyd qala bilmir. §air Biirhanoddin Bmir Tejonura, Toxtami§a 
meydan oxuyan sorkordodir. Oslindo dovri foaliyyeti ve terciimeyi- 




hall ile Qazi Biirhaneddin qehremanliq dastanmm qehremani olmaga 
layiq bir tarixi §oxsiyyotdir. Onun heyati duzulub-qo§ulmami§ bir das- 
tandir. O, yazilmami§ bir dastamn qehremanidir. Yeni, Qazan xamn ve 
Qazi Biirhaneddinin salur boyu, goriinur, daha 90X serkerde hokmdar 
yetiren tayfalardandir. Ve ola bilerdi ki, bu boy, bu tayfa iifiin onun 
etnik xisletinin psixoloji telebi kimi dastan jann daha tipik yaradicihq 
formasi olub. Bu istiqamotdo §oxson Dede Qorqudun bayat boyundan 
9ixmi§ olmasi da bir soz deyir: bu boyun adi ilo bagh olan bayati 
folsofi janrdir; demoH, miidrik Qorqud bu folsofi janrin miihitindo 
yeti§ib - dedele§ib, ozanla§ib. Tebii ki, ozanlar yalniz dastan yarat- 
mayiblar, iimumiyyotlo, badii esar duzub-qo§ublar, har halda dastan 
da deyiblar (gorunur, ozanlann novbati tarixi marhaladaki yetirmalari 
- davamgilari olan a§iqlann bayatidan tutmu§ dastana qedor biitiui 
janrlarda yaratmalari 6z acdadlarinin janr elvanligini davam 
etdirmalarina bir dalildir). 

Hansi variant olur-olsun - istar oguz tayfalarinin sayi ila bagh 
olsun, ister dastangiliq enenesi ile segilen bir tayfanin yaradicihq po- 
tensialmdan galsin, yaxud hansisa ba§qa bir sababla §artlansin, har 
halda boylann "Kitab"dakindan daha 90X olmu§ olmasi miitlaqdir. 
Bunu, birinci novbada, "Kitab"in oz qahramanlanni taqdim etma tipi 
dikte edir. Meselen, 2-ci boyun sonunda doyii^o grxan Oguz koman- 
dirlarindan Bamsi Beyrak bu §akilda tanidilir: "Parasann Bayburd ha- 
sanndan pirlayib u^an, ap-alaca gardagina qar§u galan, yeddi qizin 
umudi, Qalm Oguz imrencisi, Qazan begin inagi, Boz aygirlu Beyrek 
9apar yetdi"."* Burada Bamsi Beyreyin aile ile bagh halmdan (7 bacisi 
olmasi, gerdeyinde kam almamasi) tutmu§ Oguz dovletindaki yerina, 
Qazan beye yaxinhgma, atmm adina qeder biitiin elametleri sadalanir. 
Eyni zamanda Beyreyin igidliyi de burada gosterilir: o, Parasarm Bay- 
burd qalasmdan, esirlikden xilas olub. "Kitab"in "Qam Borenin ogli 
Bamsi Beyrek boyim beyan eder, xanim hey" hekayetinde mehz 
hemin hadise tesvir olunur: Beyreyin esir gotiiriilmesi, qaladan qa9- 
masi ve qayidib igidlerini oradan xilas etmesi boyun mezmununu te§- 
kil edir. Demeli, ba§qa Oguz serkerdelerinin - komandirlerinin de 
qehremanliq teyinatina bu mena bucagindan baxmaq gerekdir. Me- 
selen, Deli Dondar bele teqdim olunur: "Demir qapu Dervenddeki de- 
mur qapuyi depiib alan, altmi§ tutam ala gonderiniin ucmda er bogiir- 
den Qiyan Selciik ogli Delii Dondar gapar yetdi". Bu tesvir Bamsi 




Beyroyin anketinin analoqudur; yeni bu da Doli Dondann §oxsiyyetini 
bildiren anketdir. "Kitab"da Bamsi Beyreyin adina miistoqil boy var 
ve hemin boy anket xasiyyetnamosi ile ust-iiste du§ur. Ancaq Deli 
Dondann boyu yoxdur. Tobii ki, olsa, orada Doli Dondann sor- 
kordoliyi ilo domir qapili Dorvondin almmasi gostorilocokdi. Vo o 
halda hemin boyun adi bele olacaqdi: "Qiyan Selciik ogli Delii Don- 
dann Demir qapu Dorvonddoki domiir qapuyi depiib aldigi boyi boyan 
edor, xanim hey". Adlanna boy olmayan, ancaq yuxaridaki qolib iizro 
a§agidaki anketloro gore §ir §omsoddin vo Biigdiiz Omon boylarmm 
var olmu§ olmasini da tesdiqlemek olar: 1. "Destursizca Bayindir xa- 
nm yagisin basan, altmi§ bin kaforo qan qusdiran, ag-boz atm yalisi 
iizorindo qar turdiran Qoflot Qoca oglu §ir §omsoddin fapar yetdi". 
Yoqin ki, §ir ^omsoddinin "Kitab"a dii§moyon bu adda bojai olmu§- 
dur: "Destursizca Bayindir xanin yagisin basan, altmi§ bin kafere qan 
qusdiran Qoflot Qoca oglu §ir §omsoddin boyini boyan edor, xanim 
hey"; 2. "Vanbani peygomborin yiizini goron, goliiboni Oguzda soha- 
besi olan, acigi tutanda biglanndan qan ^iqan bigi qanlu Biigdiiz Bmen 
9apar yetdi". Bu anketin boy adi, yoqin ki, belo olmaliydi: "Varibam 
peygomborin yiizini goren bigi qanlu Biigdiiz Omonin boyini beyan 
edor, xamm hey". 

Hemin qaydadaca "... Qazan begiin qarta§i Qaragiine gapar yetdi", 
"...Qazan bogiin tayisi Atagizlu Aruz Qoca ^apar yetdi" toqdimatlan 
da, §iibhosiz, miivafiq adlarda boylarm varligma dolalot edir. 

Movcud anket qoliblerinin tehlili gosterir ki, bir serkordenin - ko- 
mandirin bir ne9e boyu olmu§dur. Meselen, Qaragiine oglu Qarabudaq 
bu anketlo sociyyolondirilir: "Homidlon Mordin qolosin dopiib yiqan, 
domiir yayli Qipfaq Moliko qan qusdiran, goliibon Qazanin qizin 
erlikle alan, Oguzm ag saqqallu qocalan gorende ol yigidi tehsinle- 
yen, al moxmuri §alvarli, ati bohri qotazlu Qaragiine ogli Qarabudaq 
9apar yetdi". Bu anketdo ii? boyun siijeti oks olunur - adlan belo ol- 
malidir: 1 . "Hamid qolosin dopiib yiqan Qaragiine ogh Qarabudaq bo- 
ymi beyan eder, xamm hey"; 2. "Merdin qelesin depiib yiqan Qaragii- 
ne ogh Qarabudaq boymi boyan edor, xamm hey"; 3. "Qazanin qizin 
orliklo alan Qaragiine ogh Qarabudaq boyini boyan edor, xanim hey". 

Buradan da bir ne90 boy 90ziiliir: "Kaforlori it ardma buraqib 
xorliyan, elden 9iqub Ayqirgozlii suyindan at yiizdiren, elli yeddi qe- 
lenin kilidin alan, Ag Melik ^e§me qizina nikah eden, Sufi Sandal 



Moliko qan qusdiran, qirq ciibbo biiriinub otuz yeddi qolo boginiin 
mehbub qizlarini 9alub bir-bir boyin quean, jdizinde-todaginda open 
tlek Qoca ogli Alp 8ren gapar yetdi". Bu anketin agili^i tlek Qoca 
noslinin adi ile deyok ki, "Manas" vo ya "Koroglu" kimi bir noheng 
dastamn varligina i§aro edir. Meselen, elli yeddi qalanm afannm alm- 
masindan sohbet gedirse, demeli, burada elli yeddi yuru§ nezerde tu- 
tulur ki, her yiiru§ bir boyun siijeti olmalidir. Burada inandirici olma- 
yan he9 ne yoxdur: Orxon kitabesinde Kiil Tiqinin, Bilqe Kaganm 
tarixle tesdiqlenen saya-hesaba gelmeyen zefer yuru§lerini 
xatirlayaq. Ve onu da yadimiza salaq ki, qehremanliq dastanlan real 
tarixi soykenecekler iistiinde durur. Hemin mentiqle anketin ba§qa 
detalma diqqet yetirek: Alp Oren "otuz yeddi qele beginiin mehbub 
qizlanm galir" - gotiiriib qa9inr. Bu da otuz yeddi yuru§iin movzusu- 
dur. Burada reqemlerin yuvarlaq yox, elli yeddi, otuz yeddi goste- 
rilmesi do, agar miibalige varsa, bu miibaligonin miieyyen ger^ekliye 
soykendiyine inanmaga 9aginr. Ola biler ki, yeddi reqeminin miiqed- 
desliyinin buraya dexli var, ancaq o halda yeddi, yetmi§ yeddi deyil- 
mesi gozlene bilerdi. Hetta bu elli yeddini elli yeddi yox, §erti olaraq 
bir, otuz yeddini otuz yeddi yox, bir boy kimi gotiirsek bele, yene Alp 
Qrenin adi ile alti boy olur: 

1. "Kaferleri it ardina buraqib xorliyan tlek Qoca ogli Alp Orenin 
boyini beyan eder, xanim hey"; 2. "Elden 9iqub Ayqirgozlii suymdan 
at joizdiren tlek Qoca ogli Alp Qrenin boymi beyan eder, xanim hey"; 
3."011i yeddi qelenin kilidini alan ilek Qoca ogli Alp Orenin boyini 
beyan eder, xanim hey"; 4. "Ag Melik ^e§me qizini nikah eden tlek 
Qoca ogli Alp Brenin boymi beyan eder, xanim hey"; 5. "Sufi Sandal 
Melike qan qusdiran ilek Qoca ogli Alp Qrenin boymi beyan eder, 
xanim hey"; 6. "Otuz yeddi qele beginiin mehbub qizlanm 9alan tlek 
Qoca ogli Alp Brenin boj^ni beyan eder, xanim hey". Alp Orenin 
"Kitab"in daha he9 bir yerinde yada salinmamasi da gosterir ki, 
zamaninda onun adma neheng qehremanliq dastani olmu§, "Kitab"da 
bir yerde xatirladilmaqla kifayetlenilmi§dir. Alp Orenin qarda§i Diilek 
Uranin adi dord boyda (VIII, IX, XI, XII) 9ekilir. Maraqlidir ki, XI 
boyda Diilek Uran oziinii teqdim ederken qarda^inm anket gosterici- 
lerinden bezilerini tekrar edir: "... Oz adma xorliyan, elden 9iqan, elli 
yeddi qelenin kilidini alan tlek Qoca ogli Donebilmez Diilek Uran 
mana derler". Demeli, Alp Orenin §erti olaraq alti qebul etdiyimiz 




yuru§uniin u9undo Diilek Uranrn da qehremanliq payi var, o, qarda§i 
ile yana§i bu siijetlerde serkerdolik etmi§dir. Tebii ki, bu neheng 
dastanin ba§langicinda bu serkerdelerin atasi tlek Qoca da qilinci ile, 
serkerda kimi i^tirak^i olmu§dur. Tiirk dastan^iligmda bu tecriibo do 
var: "Kill Tiqin", "Bilqe kagan" dastanlari Bumin kaganin, ilteri§ 
kaganm qehremanliq temeli yaratmalannm yad olunmasi ile ba§lanir. 
Yaxud "Kitab"imizm oziinde gone Oguz serkerdeleri mehz atalarmm 
adlan ile teqdim olunurlar: Qaragiine oglu Qarabudaq, Qiyan Selciik 
oglu Deli Dondar, Qeflet Qoca oglu §ir §emseddin ve s., elece do ilek 
Qoca oglu Alp Bren ve yene tlek Qoca oglu Diilek Uran. Belelikle, 
Ilek Qoca ailesinin adi ile neheng bir dastan varmi§, onun ba§ qeh- 
remani ilek Qoca Alp Oren imi§ (Ve bu ailede, bu giin miiasir tiirk 
ailelerinde gordiijdimiiz kimi, ata ile ogulun, qarda§ ile qarda§m adla- 
nnda bir ritmik elaqe var: ata tlek, ogul Diilek, qarda§m biri Diilek 
Uran, o biri Alp Bren. Bu ritm ardicilligma gore hetta demek olar ki, 
Alp Qren ki^ik qarda§m adidir - boyiik qarda§m adi ataya uygun qo- 
yulmu§, kigik qarda§ ise qafiye ile boyiiye benzedilmi§dir: Uran- 
Bren). Boyiik bir dastanm memarliq materiali elan tlekler ailesinin 
nesil §erefi haqqmda bir fakti da xatirlatmaq yerine dii§erdi. Da§ Oguz 
t9 Oguza asi olarken Aruz Da§ Oguzun beylerini meslehete 9agirir: 
"Bmen gelsiin. Alp Riistem gelsiin, Donebilmez Diilek Uran gelsiin" 
deyir. Aydm olur ki, tlekler ailesi Da§ Oguzdandir. Ancaq tg Oguzla 
dojdi^de Diilek Uran goriinmiir. D6yii§qabagi sehne bele verilir: "U9 
oq, Boz oq qar§ula§dilar. Aruz aydir: "Menim t9 Oguzda qmmim Qa- 
zan olsun". Omen aydir: "Menim qirmiim Ters Uzami§ olsun". Alp 
Riistem aydir: "Menim qinmim Bnse Qoca ogli Oq9i olsun" dedi. Her 
biri bir qinm gozetdi. Aruzun yanmdaki meslehet yigmcagina gelmi§- 
lerin i9inde de onun adi 9ekilmir. Hesab etmek olar ki, tlek oglu Dii- 
lek Uran niyyetini bilerek Aruzun 9agiri§ina he9 gelmemi§dir. Ve de- 
mek, boyiik dastanin movzusu olmu§ tlekler ailesi tiirkiin, Qalm Ogu- 
zun i9ine nifaq dii^mesine razi olmami§dir. 

Aydm olur ki, adina boy olan qehremanlarm da "Kitab"dakindan 
elave hekayetleri olub. Meselen, "Kitab"da "Qaziliq Qoca oglu Yeg- 
neg boymi beyan eder, xanim hey" adli boy var. Burada Baymdir 
xanm veziri olmu§, kafere esir dii§mii§ Qaziliq Qocanin oglu Yegne- 
yin qehremanligindan dani§ilir. Aydinla§ir ki, Qaziliq Qoca esir dii§er- 
ken qadininm boyunda ovladi vamii§. Ovlad oglan olur, boyiiyiir, on 



be§ ya§ina dolur. igid hoddino yeti§ib atasim xilas edir. Bu, Yegnoyin 
ilk qohremanliq sinagidir - etnik xarakter olaraq biitiin Oguz ogullan 
ozlerini bu ya§da tanidirlar (Bugac, Beyrek, Segrek ve b.). Ogor bey 
Yegnoyin ba§qa qehremanliqlari olacaqdisa, bundan sonra golmolidir. 
"Kitab"daki anket prinsipi ile Yegneg bele teqdim olunur: "(^aya 
galmali, qal qaraqu§ erdomlii, qurqurama qur§aqlu, qulagi altun kiibe- 
lii, Qalin Oguz beglorini bir-bir atmdan yiqan Qaziliq Qoca ogli beg 
Yegneg fapar yetdi". Burada, elbette, Yegneyin edebi portreti on 
plandadir: (5aya ve ya 9epe) 9almali, qaraqu§ erdemli (xisletli), dola- 
ma qur§aqli, qulagi qizil sirgali. Ancaq bunun ardinca bir igidlik seh- 
nesinin tesviri var: bir etnik at idmani smagmda, ya at iistiinde pehle- 
vanliq yan§inda Yegneg Oguz beylerini bir-bir atmdan yixrr. Oguz 
igidinin qehremanligi yalniz kafir ordusunu meglub etmekde, du§men 
ba§i kesmekde deyil, o, giiciin, fiziki meharetin sinandigi her meqam- 
da tanmir. Bugacm bugani basmasi, Qanturalmm qagan aslana, qara 
bugaya, qara bugraya (erkek deveye) qalib gelmesi setinelerini ve s. 
yada salaq. Demeli, "Qaziliq Qoca ogli beg Yegneyin Qalm Oguz 
beglorini bir-bir atmdan yiqdigi boyi boyan eder, xanim hey" bojoj 
olmu§dur. Yaxud Yegneyin haqqmda ba§qa bir i§areye diqqet yetirek. 
"Salur Qazanm evi yagmalandigi boyi boyan eder" behsinde Oguz 
beyleri haqqmda bele soylenilir: "...Ag bedevisin Qekdirdi, Bayindir 
xanm yagism basan §ir §emseddin bindi. Parasarun Bayburd hasarm- 
dan pirlayib (u^an) Beyrek Boz aygrrma bindi. Qonur atlu Qazana 
"ke§i§" deyen beg Yegneg Tun ayginna bindi". Goriindiiyu kimi, bu 
teyinatlar §ir §emseddinin ve Beyreyin biitov anketlerindokine uy- 
gundur: "Destursuzca Baymdir xanm yagism basan §ir §emseddin"; 
"Parasann Bayburd hasarmdan pirlayib U9an Boz aygirlu Beyrek". Bu 
halda hemin sirada Yegnoyin bu elametle verilmosi tosadiifi sayila 
bilmez. Miitloq bu, bir sohnoyo i§arodir. Goriiniir, Oguz elindo ya- 
yilan, haqqmda s6z-s6hbot gedon, ofsanolo§mi§ bir hekayet olmu§dur: 
nose bir meqamda Yegneg xiisusi cesaret gostermi§, Qazan xanm 
iiziine ag olmu§dur. Ancaq bu agliqda bir "destur", bir ayin-qanim 
gozlenilmi§dir - bu sehnenin neticesinde, goriiniir, Yegneg beraet 
qazanmi§, Qazan xan onu bagi§lami§dir. (^iinki Yegneg Qazanla mu- 
niscesine ov seferine 9ixir ve Qazanm miidafiesi gerek olanda igidleri 
ile dii§men iistiine qalxir. Hem de yeqin ki, bu hadise "Kitab"in islam- 
la§masi zamani olmaliydi, yoxsa Qazan xana "ke§i§" demek bele ciddi 




ictimai mona kesb etmezdi. Goriinur, Qazan xan nose oski tiirk taimqi- 
liq normasi He bir ayin icra edirmi§ ki, islam normasina sigmimu§. Bu- 
na etiraz etmeye ancaq "Qalin Oguz beylerini bir-bir atindan salan" 
Yegneyin cesaroti ^atib. Vo hesab edirom ki, Yegnoglo bagli dastanda 
"Qonur atlu Qazana "ke§i§" deyen beg Yegneyin boyim beyan edir, 
xanim hey" movzusunda bir boy olmu§dur. 

Beyreyin elme melum clan dastan taleyi bu deyilenleri gergeklik 
kimi bir daha tesdiq edir. "Kitab"da Beyreyin adma bir boy var. 
Odebi-bedii 6l9ulerin telebi ile, boydaki hadiselerin gedi§indeki 
helledici roluna gore, bedii konfliktin qurulmasi ve duyuniin agilmasi 
baximindan eslinde XII boyda Beyrek esas §exslerdendir. Dogrudur, 
biitovliikde son boy Oguz dovletinin ve dovlet9iliyinin taleyi mese- 
lesini qojair, bu, siyasi tarix faktidir, ancaq bedii eser kimi facie motivi 
mehz Beyrekle baglidir. Bu menada "Kitab"da az-gox geni§, 
teferriiatli iki Oguzname var: "Uruz" - onun bilavasite adi ile boy 
var ve "Beyrek" - iki boyun qehremam kimi 91x15 edir. Ancaq me- 
lumdur ki, tiirk dastangiligmda Beyreyin adi ile miisteqil bir eser var - 
"Alpanii§" dastani. Alpamij Alp Bamsinm fonetik kiple§mesidir 
(tiirkcenin §-s ses uygunlugunu nezere aim - Azerbaycan tiirkcesi: 
yax§i; qazaxca: jaxsi). Dastanda Alpami§in atasi Bayburadrr. Bizim 
"Kitab"da Bamsi Beyreyin atasi boyun serlovhesinde Qam Bore, bo- 
yun i9erisinde ise Baybore (Baybiire de olar) kimi gedir. "Alpami§"daki 
Bamsi Beyreyin (Alp Bamsin) xeyli hekayetleri var. Demeli, 
Bamsinm biitov qehremanligi "Alpami§" dastanidir. Hemin Beyrek - 
Alpami§ modeli yuxandaki miilahizeni tesdiq edir ki, Oguz qeh- 
remanlarmm heresinin biitiin yurii^lerini ehate eden, miixtelif 
boylardan ibaret bir miisteqil dastani olmu§dur. 

Demeli, burada iki cehet var. 1. "Kitab"da adi ke9en biitiin Oguz 
qehremanlarmm adma boy olub. Bu qehremanlar Oguz beyleri ve 
xanlandir. Bunlarm her birinin arxasmda qirx neferden ibaret qvardiya 
ve 90xlu d6yii§9ii dayanir. "Kitab"da no qvardiya destesinin, no do- 
yii§9iilerin adi 9ekilir. Ancaq onlar var. Meselen, "Salur Qazanm evi 
yagmalandigi boy"da deyihr: "On iki bin kafer qilicdan ke9di. Be§ yiiz 
Oguz yigitleri §ehid oldi". Burada konkret reqemler gosterilmesi tesa- 
diifi deyil, ilk novbede realliq ve tarixilikdir. Mehz bu reqemler Oguz 
igidlerini efsane damgasindan qurtanr: bunlar insan destesidir, do- 
yii§de oldiiriirler de, oliirler de. Qehremanliq nisbetdedir: on iki min 




dii^men, be§ yiiz Oguz igidi oliir. Baylor, serkerdelor - ondo doyu§on, 
eyni zamanda dojdi^ii idare edenler salamat 9ixirlar (Topegoz boyu 
istisnadir, o, AUahin Oguza gonderdiyi beladir). Dastanda ancaq 61- 
mezlerin adi 90kilir. Qaraca 9obanm "iki qarda§i oxa du§ur, ^ohid 
olur"; onlarm adi 9ekilse da, vurgulanmir. Qaraca 9oban eslinde bir 
hucumun qar§ismi alan serkerde kimi 91x1$ edir. Destesi ki9ikdir, iki 
qarda§mdan ibarotdir. Ancaq 0, komandirdir ve dojdi^den qalib 9ixir: 
bu qehremanligm sahibi adi ilo tanidilmali idi ve tanidilir - onun adi 
Qaraca 9obandir. Qslinde, ikinci boyun esl qohromani da mohz Qaraca 
9obandir. Umumiyyetle, qehremanliq dastaninin bele bir yaradiciliq 
spesifikasi olub: tarixen insanlari, dastan dinleyicilerinin yadda^i 
siyahilarla yiiklonmir, ona gore do qohromanlar yadda qalirlar. 
2. Okseren, belke de istisnasiz olaraq, her qehromanin bir 11699 
boydan ibaret miisteqil dastani olmu§dur. 

Beloliklo, Dodo Qorqud Oguznamesindo adi 90kil0n miisbet ki§i- 
insan ^exsiyyetlerinden her birinin adi ile en azi bir boy baglanmi§dir. 
Kimdir bu qohreman - serkerde insanlar? Bunlar ya§li, orta ve cavan 
nesildon ibaret qehremanlardir. Ya§li nesle bunlar daxildir: Qazan 
xan, Qaragiine (Qarabudagm atasi), Qeflot Qoca (§ir §emseddinin 
atasi), ilek Qoca (Diilok Uran ve Alp Orenin atasi), Baybore (Beyreyin 
atasi), Baybican (Deli Qar9arm ve Banu ^i9eyin atasi), Qanli Qoca 
(Qanturalmm atasi), Qara9ekur (Qrrqqimgm atasi), Qaziliq Qoca 
(Yegneyin atasi), Yagnnci (ilalmi§in atasi), Togsun (Riistemin atasi), 
Bekil (Omranin atasi), U§un Qoca (Segrek ve Ogreyin atasi). Dozen 
(Alp Riistemin atasi), Qilba§, Bnse Qoca (Oq9unun atasi). 

Bu neslin niimayendelerinden bezileri "Kitab"da vuru§an 
gosterilir: Omranin atasi Bekil, Qarabudagm atasi Qaragiine, Qiyan 
Selcuk ve Basatin atasi Aruz. Bunlardan yalniz Aruz "Qoca" iinvani 
ile i§lenir. Ola bilsin ki, doyii^en nevesi (Deli Dondar) oldugu U9iin 
beledir. Doyii^lerde i§tirak etmeyon, ancaq serkerde ogullannm esil- 
necabet iinvani kimi gosterilenler bir qayda olaraq "Qoca" adi ile 
verilirler. Blbette, bu adda ya§ mezmunu §iibhesizdir. Ancaq mene ele 
gelir ki, burada ustadliq keyfiyyeti, serkerdelik mektebine sahib 
olmaq, qehreman ovlad hazirlamaq keyfiyyeti eks olunur. Bu ad cavan 
qehremanlarm "Deli" iinvanmm qar§iligidir - cavan igidlere Deli 
Dondar, Deli Domrul deyildiyi kimi, serkerdeliyi piixtele§mi§ Oguz 
qehremanlanna da Qeflet Qoca, Qaziliq Qoca ve s. deyilmi§dir. Buna 




gore do "Qoca" soziinii ya§ gostoricisi kimi yox, adm torkib hissosi 
olaraq qebul etmek ve ba§ herflo yazmaq daha miinasibdir. Bu iinvamn 
Qazan xana aid edilmemesi, goriinur, onunla izah olunmalidir ki, onun 
"beylerbeyi" titulu homin "qoca" keyflyyotini i^ino almi§ olur. 
Bayboro, Baybican, Qara9okur, Yagrinci, Togsun, Dozen, Qilba§in 
"qoca"sizligi, goriiniir, miioyyon sobeblerle baglidir. Hesab etmek 
olar ki, bezileri hole ustadliq hoddino ^atmayib, orta yaja yaxmdirlar. 
Mosolon "Kitab"da Bayboro, Baybican tiolo ovlad arzulayirlar. Yaxud 
Qarafokurun oglu Qu^qqiniq doyu§9U kimi yad olunmur. Vo ya Qilba- 
§m iimimiiyyetle ailesi - ovladi haqqmda he? bir melimiat yoxdur. 

Orta noslin niimayondolori - bunlari saymaq olar: Qiyan Sol^uk, 
Biigdiiz Omen, §ir §emseddin, Bgrek, Diiger Alp Riistem, Deli Uran, 
Ters Uzami§, Savqan san Demir Donlu Mamaq, Oq9U, Dirse xan ve s. 
Umumen bu nesli deqiq gostermek getindir. Ancaq miieyyen miila- 
hizolori nezoro almaq olar. Mosolon, Qiyan Solcuk Topogozlo d6yu§- 
de oliib, oglu Deli Dondar yeti§ib, ancaq hole atasi Aruz ya§ayir. Biig- 
diiz Omen cavan Yegnoyin dayisidir, ancaq 6z ovladi haqqmda soz 
yoxdur. Yaxud Segrek anadan olanda Bgrek artiq osir almmi§di. Dirse 
xan hole ovlad yetirmok ya§mdadir ve elo yetkin deyil ki, ovladma ati- 
lan §eri tehlil ede bilsin. Yaxud Bugac, Beyrek, Uruz, Segrek ve ba§- 
qalan oUerino qilmc alanda artiq Alp Riistem, Tors Uzami§, Demir 
Donlu Mamaq adli-sanli qohromanlar idi. 

Oguz qehremanlannm cavan nesli: Bugac, Deli Dondar, Qarabu- 
daq, BejTok, Alp Oren, Uruz, Deli Qar9ar, Deli Domrul, Qanturali, 
Qirqqmiq, Yegnek, Diilek Uran, tlalnii§, Riistem (Togsun oglu), Basat, 
Omran, Segrek. 

"Bugac", "Beyrek", "Yegnek" boylannm yaranmasi mexanizmi 
gosterir ki, biitiin oguz qehremanlannm beylik qazarmia merasimi 
olub. Bu meqam "Bugac" bojoinda tarixi realligi vo biitiin aydmligi ile 
ifadosini tapir. Oguznamodo ya§li noslin doyii^on, at iistiindo olan nii- 
mayondolori - Aruz Qoca, Qaragiine, Bekil "Kitab"a (ve ya dastana), 
nece deyerler, hazirca §ekilde, miieyyenle§mi§ serkerdeler kimi ge- 
liblor; onlarm ba§langic yolunu eks etdiron boylar meydanda deyil, 
mosolon, Aruza niyo Atagizli loqobi verilib, Qaragiine niyo mohz belo 
adlanib - tobii ki, bunlari §ertlendiren hadiseler olub. Dastanda Qazan 
xanin teyinleri var "...Tiilii qu§un yavnsi, bize-miskin umudu, Qonur 
atin yiyesi, Bayindir xanm goygiisii..." Ancaq bunlar Qazan xanin 




igidlikleri deyil. Qarda§i oglu Qarabudaq haqqmda "Qazanin qizin 
erlikle alan" ifadesi var. Bir halda ki, 6z emisi qizini almaq U9iin qoh- 
remanliq gostermek lazim gelir, demeli, Bayindir xanin qizi ile evlen- 
mek iifiin Qazan da hansisa smaqdan 91x1b. Ba§qa dastanlarda da, 
nagiUarda da hokmdar qizi ile evlonmek boyiik imtahanla miimkun 
olub (Qanturali boyunu da xatirlaym). Yaxud Qazanin beyler beyi riit- 
besini qazanmasi iigiin miitleq boy var olub. Yoni Qazan "Kitab"daki 
mortebeye qehramanliqlar gostore-gostere gelib. Halbuki "Kitab"in 
lap ovvelindeco Qazan bizo qohromanligi ilo yox, pori§an subyekt 
kimi, evinin yagmalanmasi ile teqdim olunur. Xatirlatdigim kimi, 
eslinde hemin boyun qehremani Qaraca ^obandir. 

Orxon-Yenisey dastanlannda Bummm, ilteri§in xaqanliq (Kagan) 
taxtina gixmasi haqqinda molumat verilir. Bayindir xanlar xanidir - bu, 
xaqan iinvanidir. Onun taxta gixma merasimi olmaliydi. Yaxud dedi- 
yim kitabolorde Tonyukukun siravi d6yu§9U atmda xaqanligm veziri - 
agsaqqali movqeyino galmBsi gosterilir. Hemin yoUa Dade Qorqud da 
Qalin Oguz elinin agsaqqalligma ucalmi§dir. Demeli, olimizde olan 
dastana qeder bu ^exsiyyetlerin yolunu gosteren ba§qa boylar - Oguz- 
nameler olmu§dur. Belelikle, her qehreman - serkerde haqqmda tek 
birce boy qebul etsek, Dede Qorqud Oguznamesi qirx yeddi boydan 
ibaret neheng bir dastan olmu§ olur. 

Bu miilahizenin menden ewelki miielUfleri M.Brgin^ ve V. Jirmunskidir.* 
Bes sebeb nedir ki, bele bir neheng dastan (fikrimize gore, en azi 47 
boy, en 90XU ise 130-dan az olmayaraq) cemi 12 boy §eklinde bize 
9atmi§dir. Bizce, yaziya almarken Qalm Oguz Eli (dovloti) haqqmda, 
Oguzun mifoloji du^iincesi, Oguz cemiyyeti, Oguzun miieyyen tarixi 
merheledeki medeniyyeti, aile-insan davram§i, herbi-yiirii? mexanizmi 
haqqinda bir biitov tesewiir yaratmaq esas moqsed olmu§dur. Bu tesov- 
viir tarixe 9evrilmeli ve gelecek nesillere 9atdmlmaliydi. Bir terefden, 
nesilden nesle verilmek U9un dastanda bir 9eviklik - yigcamliq 
olmaliydi, o biri terefden, yigcamliq xatirine ele ixtisar aparilmamaliydi 
ki, Oguzun tarixi haqqmdaki tesewiirun biitovluyii zedelenmesin. De- 
meli, se9mede ciddi, tarixi baximdan esaslandinlmi§ miieyyen 
prinsipler olub. Meselen, niye 57 qalanm a9arini almaq U9un 57 yuru§ 
aparmi§, ondan elave 37 qala beyinin mehbub qizlanm alib qa9mnaq 
U9un 37 sefer etmi? (biitovlukde 94 boyun qehremam) tlek Qoca oglu 
Alp Oren yox, mehz Bamsi Beyrek yaziya alinmi§dir. Owelen, Bamsi 




Beyroyin adrna baglaimu§ "Alpami§" dastani gostorir ki, onun da zongin 
qehremanliq terciimeyi-hali olub. Ancaq bimdan elave ve bununla 
yana§i Beyrekle bagli ele keyfiyyetler var ki, onlar Oguz Eli, Oguz 
comiyyeti haqqmda daha miihum melumatlar, biliklor verir - mosolen, 
Beyrekdeki ozan mehareti ile fiziki giicim vehdeti, qehremanliq, sifet 
gozelliyi ve sevgili zerifliyi - Banu9i98k motivinin bodii kamilliyi, onun 
taleyindeki tragiklik, onun dovlot aparati ilo yaxmligi ve s. Dogrudur, 
biz bilmirik ki, ilok Qoca oglu Alp Bron hansi keyfiyyotlori ila, moso- 
lon, tokco fiziki imkanlan ilo, yoxsa daha nolori ilo sociyyolonib, ancaq 
Beyroyin fiziki, hissi-oqli cohotlori ilo Oguz Eli vo Oguz comiyyoti 
haqqinda verdiyi bilik bizi, yoni sonraki nosillori tomin edir. Yaziya 
alinmi§ ba§qa boylardaki Oguz igidlorinin do Oguz comiyyotini tomsil 
etmok baximindan anketlorini tohlil etmok olardi. 

Ancaq bu da kifayotdir, qonaotimizdo qalaq ki, boylann yaziya 
almmasmda se^im prinsipi olmu§dur. Biz dastan yaradiciligi ilo bagli 
bu movcud fikri qobul edirik ki, qohromanliq dastani tarixin §ifalii dors- 
liyidir. Vo qonaotimiz budur ki. Dodo Qorqud oguznamolorini yaziya 
alan dahi §0xs Oguz tarixinin yazili dorsliyini yaratmaq moqsodini iz- 
lomi^dir. Bu baximdan yaziya alinmi§ bu abidonin admdaki "kitab" 
sozii olduqca tarixi ohomiyyotli bir faktdtr. Biz bilmirik ki, bu, oslindo 
tiirkco olmu§ "bitik" vo ya "yazi" sozlorindon hansininsa orobco qar§i- 
ligi kimi torciimo olunmu§dur, yoxsa ba§qa tiirkcolordoki kimi Azor- 
baycan tiirkcosindo do olan "kitab" soziinii abidoni son yaziya alan §oxs 
ozii i§lotmi§dir. Hor iki halda "yazili", "yaziya alinmi§", "yazilim§" 
mozmununu veron miiasir "kitab" soziino uygundur. Gorkomli qorqud- 
§unas H. Arasli tarixi fakti doqiq ifado edir: "Dodo Qorqud dastanlari... 
XI osrdo^ bizo molum olmayan bir §oxs torofindon yaziya kofiiriilmu^- 
diir ki, indi "Dodo Qorqud Kitabi" adi ilo mo§hurdur".^ Hoqiqoton, ad 
bugiinkii monasmda kitabdir, hom do mohz dorslik kitabidir vo "Dodo 
Qorqud Kitabi" Oguz tarixinin yazili dorsliydir. 

"Dodo Qorqud Kitabi"nin tarixi monbo olmasi ilo bagli bir fakti 
nozoro almaq yetor ki, XIII - XVII osrlor arasindaki tarix9ilordon Oguz 
tarixi ilo maraqlananlann, demok olar ki, hamisi ona iiz tutmu§, bu vo ya 
ba§qa soviyyodo ondan yararlanmi§dir. Tarix^ilor Dodo Qorqudu tarixi 
§oxsiyyot kimi sociyyolondirmi§, "Kitab"in epizodlarmi yeri goldikco 
tarixi hadiso kimi almi^lar. Elxanli voziri Ro^idoddin (XIV), misirli Obu 
Bokr ibn Abdulla ibn Aybok od-Dovadari (XIV), Yazicioglu Oli QCV), 




81i§ir Novai (XV), Bayburdlu Osman (XVI), Obiilqazi Bahadir xan 
(XVII) ve ba§qa tarix9ilerin oserlerindeki Oguz tarixi ile bagli 
meqamlan xiilase eden M.Orgin' her xulasenin sonunda netice kimi 
soyleyir ki, bu melumat "Dade Qorqud Kitabi"ndan gelir. 

Meselen, Ro§idoddinin eseri ile bagli yazir: "Goriiluyor ki,... onun 
(Dede Qorqudim - T.H.) akil hocaligi, keramet sahibi olmasi, Pey- 
gember zamanmda ya§ami§ bulunmasi, bayat boyundan olmasi, 90- 
cuklara ad qoymasi, gozel sozler soylemesi "Dede Qorqud Kitabi"ndaki 
ozelliklerin ba§dan-ba§a eynidir"''^. Az ve ya 90X benzerliklerle biitun 
tarixi melumatlar "Kitab"imiza baglanir. V.Bartold" ve M.Brgin'^ 
Yazicioglu Blinin eserinden bu parfani ornek getirirler: "Peygember 
eleyhiisselam zamanma yaqm zamanda Bayat boymdan Qorqud Ata 
qopdi. Ne der ise, olurdi. Qaibden xeberler soyler idi. Heq-Teala anin 
konline ilham eder idi. Ayitdi: "Axir zamanda gerii xanliq Qayiya 
veriliib, kimse ellerinden alnuya" dedi. Dediigi Osman rehmetuUah 
neslidiir". Miielliflerin dedikleri kimi ve goriinduyu kimi, bu parfa 
"Dede Qorqud Kitabi"nm ba§langicmdaki ciimlelerin texminen 
eynidir. "Kitab"da ele dastanlar var ki, onlar bediilik elameti sayilir, 
adice edebi miibalige kimi qiymetlendirilir. Meselen, Aruz Qoca bele 
teqdim olunur: "Altmi§ erkec dorisinden kiirk elese, topiqlanm 
ortmiyen, alti ogee derisinden kiilah etse, qulaqlanni ortmiyen, qoli- 
budi xiranca, uzun baldirlari ince, Qazan begiin tayisi Atagizlu Aruz 
Qoca"'^. Tarixgi terefinden yazilmi§ ve tarix eseri olmasma §ubhe 
olunmayan Yazicioglu Blinin "Selcuqname"sindeki Bfrasiyab oglu 
Alp Aruzun portreti beledir: Doxsan deriden kiirk onun topuqlanna 
9atmir, on deriden papaq onun sa9lanni ortmiir.^"* Bu, "Kitab"daki 
hemin Aruz Qocadir - kiirkiiniin ol^iisii otuz erkec derisi, papagmin 
ol^iisii dord oyec derisi boyiiyiib. Bger "Kitab"daki ol^ii bediilikle 
§ertlenirdise, bes bu nedir? Aruz hemin tarix eserinde bir defeye on 
qoyunun etini yeyir, bir atm ba§mi birdefeye agzma qoyub udur. 
Yaxud yene hemin elmi tesvirde Baybore oglu Bey Ban ("Kitab"daki 
Beyrek) bir oturuma bir dananin xoreyini nu§ edir, ilani tutub diri-diri 
yeyir ve s. Miibalige varsa, bunlara deyerler. Biitiin bunlar obrazliliqla 
bagli §i§irtmeler deyil, mifoloji nehengler tipinin eks olunmasidir. 
Bediilik ve elmilik mifoloji koda eyni miinasibetdedir ("Koroglu" ile 
miiqayise edin). Bu menada "Dede Qorqud Kitabi" daha qedim 
olaraq, sonraki miiellifler ii9iin hem tarixi, hem bedii-edebi menbe 
olmu§dur. 




Deyilenlerden bunlar 9ixir: 1) "Dade Qorqud Kitabi", dogrudan 
da, mehz tarix kitabi olaraq yaziya alinmi^dir ki, golecek nesiller 
ondan "Oguz tarixi" kimi istifado etsinler; 2) Bu "Kitab", goriindujdi 
kimi, adlari ^ekilen tarixi tedqiqlerin hamismdan ovvol yaziya 
ko9urulmu§dur. Vo orta osr tarix9il9ri onu heqiqeten 6z tarixi missi- 
yasinda qebul etmi§ ve ondan Oguz tarixini 6yrenmi§ler. 

"Kitab"m derslik mahiyyatini bir nov eyani tasavviir etmak iifiin 
Oguz qahramanlarmm miistaqil dastanlarmdan biri ila miiqayisa 
aparaq. "Kitab"da Beyrayin adi ila bagli boy var. Eyni zamanda, 
dediyimiz kimi, Beyrayin adina boyiik "Alpami§" dastam movcuddur. 
Hazirda alimizda olan yaziya almmi§ "Alpami§" dastam, miiasir 
tabirla desak, 25 gap varaqi hacmindadir. Bu, on iki boydan ibarat 
"Kitab"dan iiq defeden do artiq ^oxdur. Halbuki, Beyrek boyu "Dade 
Qorqud Kitabi"mn bir fasli demakdir. "Alpami§"la "Kitab"m farqi 
nadir? Birincisi bir qahramanm biitov tarciimeyi-halimn taqdimidir, 
bir tiirk igidinin - alpmin biitiin tafarriiati ile ya§ani§idir. Ancaq 
"Kitab" biitov Qalm Oguzun, bir dovlatin tarixidir - Oguzun biitiin 
terkibini - 19 va Da§ oguzlari, onlann damgalarma qadar talilil edir; 
"Kitab"da olan "Alpami§" qahramanmin - Beyrayin biitov qahreman- 
liq cografiyasi yox, bu cografiyanm xarita tipinda miqyasi, tafarriiati 
yox, anmiiliiim alamatlari aks olunur. Bu, mahz darslik alamatidir. Bu 
baximdan "Alpami§"i, masalan, "Koroglu" ila, "Kitab"i isa, masalan, 
"Cameet-tevarix"le miiqayisa etmak olar. "Alpami§"da on planda 
badiilik, "Kitab"da isa on planda tarixilik asas janr gostaricisidir. Va 
bu manada "Kitab"in Oguz qahramanliq dastanlannm montaji olmasi 
tarix9iliya kolga salmir. (J^iinki Oguzun, geni§ manada tiirkiin tarixi fa- 
silesiz qahramanliqlardan ibaratdir. Tarixan galan tiirk imperiya- 
lannm arasikasilmazliyi bu qahramanligm tasdiqidir. Oguzun mai§ati, 
madaniyyati - hamisi qahramanligimn i9indadir, hamisi bu qahra- 
manligm yaratdigi atmosferdan hava alir, onimla tanaffiis edir. Buna 
gora da qahramanliq Oguzun real tarixidir. 

"Dada Qorqud Kitabi" Oguz tarixinin yazili darsliyidirsa, tabii ki, 
darsliya har §ey dii§a bilmaz, ahata olunan hadisalarin materialinda, 
dediyimiz kimi, bir icmal9iliq (konspekt9ilik) olmalidir. Ixtisar prinsi- 
pinda diinya dastan9iliginda g6riinmami§ fand i§lanmi§dir: ixtisar 
olunmu§ boylann qahramanlan konkret atributlarla darsliya salmirlar. 
Bu atributlar hamin boylardaki qahramanliqlann damgalaridir - bu 
damgalarda boylardaki qahramanliqlann yigcam mazmunu hakk olu- 




nur - derya damcida, giine? zarrodo duyulan, etnos damgada qavranan 
kimi. Bu, derslik xiisusiyyetidir ki, mosalon, S-cii boyda Beyrok, 7- 
cide Yegnek goloceyi halda, 2-ci boyda onlar dz qohromanliq 
anketleri ile teqdim olunurlar. Obrazli desek, her igid dz dastamndaki 
9n miihum olamotlori ilo dorsliyin icmal bolmosino salinir. 

Ba§qa bir hadise. 12-ci boyda tq Oguzla Da§ Oguzun qar§ila§masmda 
comisi U9 ciit qohromanm adi ^okilir: 119 nefor Igdan, 119 nofer Da§dan. 
Oguzda bu ii? noforden biri Onso Qoca oglu Oq9udur. Onun adi biitiin 
dastan boyu yegane burada goriinur. Ele bil dersliyi tortib edon dastangi 
unudulmu§ vacib igidin adini yada salir - dorslik bu qohromansiz ke9ino 
bilmozmi^. Yaxud, yeno sonuncu boyda Oguzdan Qilba§ adli bir ag- 
saqqal i§tirak edir. O, ban§iq U9un bir ne90 noforlo Aruzun yanina gedir. 
Halbuki bu meqamda Dede Qorqudun getmesi gozlenirdi. Demeli, 
Qilba§ bir agsaqqal kimi 0 daracedo sayilandir ki, niimayandaliya mahz 
o ba§9iliq edir. Hatta o, Aruza Qazan xamn tap§mgmda nazarda tu- 
tulmami? bir ultimatum verir, miisteqil du§unce sahibidir. Melumdur ki, 
Qalm Oguzun agsaqqallari, sayilan-se9ilan ya§lilan cavanligmda atla, qi- 
Imcla smanmi§ adamlardir. Goriiniir, bela mudrikla§mi§larin i9arisinda 
Qaziliq Qoca, U§un Qoca, Baybora va ba§qalan ila yana§i Qilba§ Qoca 
da olmu§dur. Qalm Oguz d6vlat9iliyinde unudulmasi miimkiin olmayan 
bu §axs darsliyin son faslina daxil edilir. 

Manca, XI faslin anomaliya kimi yaradilmasi da dastamn yazili 
dersliye 9evrilmesi ile baglidir; 2-ci, 4-cu boylarda Uruz yetkinlik 
haddinda verildiyi halda, birdan 1 1 -cida korpa kimi taqdim olunur. 
Hesab ediram ki, burada iki sabab olmalidir: 1. Ya§li nasildan olan 
ba§qalan kimi Qazamn da qehremanligi - asl §ucaeti dastanqabagi ha- 
disalarin i9indadir. Ancaq baylar bayi kimi onun fovqalada giicii haq- 
qmda aydm tasavviir yaradilmaliydi. Va maraqhdir ki, bu tasavviir 
du§manla yox, mahz du§mani larzaya salan Oguz igidlari ila d6yu§ 
sehnesinde canlandmlir. Bu daha giiclii teqdimatdir. 2. Qazan xanm 
oglu Uruz Oguz cavanlari arasmda aciz kimsa kimi yadda qalirdi. 
Halbuki "Kitab"m avvalki boylanndaki yuru§larda anketli Oguz 
igidlerinin siyahismda Uruz beyin adi 9ekilir (S-cii boy). Uruz beyin 
Qazan xamn oglu olmaga layiq Oguz qahramani olaraq yadda§da 
qalmasi U9iin on birinci boya ehtiyac vardi. 

Manca, her iki faktor darsliyin butovliiyii, kamilliyi U9un zeruri 
idi. Bks halda Qalm Oguzun iki miihiim §exsiyyetinin obrazi gerek 
oldugu seviyyaden a§agi goriinerdi. 




Oguzun etnik antoloji sisteminin tarn ohatesi U9un derslikdo mov- 
zu miixtelifliyi gozlenir. "Deli Domrul" ve "Tepegoz" boylannda 
verilen fovqel qiiwelerle elaqeli hekayeler Oguzun mifoloji statusuna 
baglihqdan galir. Yena darslik prinsipina diqqatla amal olunmu§ olur. 

Bilindiyi kimi, darsliklar miixtalif hacmda ola bilar, darsliyi qisa da 
yazmaq olar, geni§ de. Ancaq derslik 6z predmeti haqqmda bitkin bilik 
vermalidir. Bu talab "Dada Qorqud Kitabi"na da aiddir. "Kitab" biza 
iki hacmda 9atmi§dir. Har ikisi - biri yigcam, biri geni§ darslik §aklinde 
Qalin Oguz tarixinin mahiyyati haqqmda biitov malumat verir. 

M.Brgin bu meseleni aydm ifade edir: "Alti hekayeyi iqine alan bu 
niisxa (Vatikan niisxasi - T.H.) bu alti hekaya ila da biitiin bir kitab 
ta§kil eda bilmakdadir. Drezden niisxasi bilinmasaydi, "Dada Qorqud 
Kitabi" Vatikan niisxasi ila alti hekayadan ibarat sanila bilardi".'^ 
Yeni alti ve on iki boylu oldugu kimi, ne vaxtsa on alti ve ya iyirmi, 
yaxud daha 90X boylu "Kitab"lar da tapila bilar. Bunu asarin quru- 
lu§unun ozii dikta edir. Hansi hecmda olursa-olsun, tapila bilan bu 
"Kitab"lar biitiin oguzname - dastanlan ehate etmeyib, mehz se^me 
icmallar tipinde olacaqdir. 
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I^amil Cain§idov 



"DaOO QORQUD KiTABI"NDA C06RAF1 MUHIT 

"Kitabi-Dodo Qorqud" Azorbaycan xalqinin qedim yazili abidesi, 
onun bedii tarixidir. O, edebiyyat^unas u^iin onun epopeyasi, etnoqraf 
U9un iso xalqm milli olamotlori salnamesidir (23, 4). Bu dastan abido- 
sinde yanmkoceri, yanmoturaq heyat §eraitinde ya§anii§ qedim azer- 
baycanli oguzlarm qehremanliq mubarizelari, qedim mei^Btleri tesvir 
olunmu§dur. Oguz qehromanlan tokco maldarliqla deyil, bag9iliqla da 
m9§gul olur, yeti§dirdikleri iiziimden al §9rab hazirlayirlar. Bimu das- 
tanm qehremanlanndan Deli Domrulun a§agidaki sozlerinden de a§kar 
gormek olur: 



Miiqeddimede atalar sozii §eklinde deyilen "Bski pambiq bez 
olmaz" - ifadesi da Azerbaycan oguzlarmm pambiq9iliq ve 
toxuculuqla me§gul olmalanna i§aredir. 

Dastanda tesvir edilen hadiselerin demek olar ki, hamisi 
Azerbaycan erazisinde ba§ verir. 

Boylarda esason erkon orta Bsrlerden ba§lami§ XV esrin sonlarma 
qederki minillik tarixi hadiselerin efsanevi-mifoloji epizodlarla beze- 
nen bedii lovheler eks olumnu§dur. Ba§lica olaraq Kiir-Araz ovaligi, 
Berde - Gence - Giirciistan erazisine kimi, §imal-§erqde Derbend, 
§imal-qerbde ke^mi^ Goy^e etrafi, qerbde Qara dere agzi, Pasene 
qeder bu qehremanlann dogma vetenidir. Mil-Mugan sahesi onlarm 
qi§laqlari, Altuntaxt daglan yaylaqlaridir. Bu menada onlarm sabit 
serhedler daxilinde dogma yurdlari, sorhodlorinde ke§ik ^okdiklori, 
qoruduqlan memleketleri vardir ki, bu daire Azerbaycamn miiasir 
cografi erazisine de tamamile uygun gelir. 

Eradan evvol tiirk dilli tayfalarm Qorbdon §erqe axmi, §erqden 
Qerbe axmmdan daha qedimdir! Eramizdan ewel 1118-ci ilde mer- 



Tokmasi boyiik bizim daglanmiz olur, 

0 daglarimizda baglarimiz olur. 

01 baglarm qara salximli iiziimu olur, 

01 uziimu sixarlar al jorabi olur (11, 160). 




kozi Qeyseriyye §eheri olan Qoman tiirklori haqqmda Qorb tarixfileri 
90X yazmi§lar. E. e. 1093-cu ilde Assor dovleti terefinden meglub 
edilen bu xalq Roma ile Cenubi Volqa hiidudlanna kimi perakende 
olub, dagilmi§, 30-40 min ailodon ibaret boyiik bir hisse mehz Azar- 
baycana, Urmiyye ile Aran, Kiir-Araz ovaligi sahesinde m9skunla§- 
mi§lar. "Kitabi-Dede Qorqud"dan 91x1$ ederek alman alim: Henrix 
Ditsin de Anadolu ve Azerbaycanda oguz-tiirk tayfalarinm qedim- 
liyini gostermesi va yuxandaki faktlara goradir ki, Fateh Sultan Meh- 
met 1450-ci illarda Roma Papasi II Pausa yazdigi maktubda romali- 
lann varisi olan italyanlardan bele giley-giizar edir: "ttalyanlarm bana 
dii^man olmalarma §a§iyorum. Biz da italyanlar kibi troyalilarm 
soyundamz, yunanlardan Hektorun ociinii almaq banim qadar onlara 
da du§ar. Onlarsa bana qar§i yunanlan tuturlar" (15-IX). 

Biz hole 1969-cu ilde gap etdirdiyimiz "Kitabi-Dede Qorqud"u 
varaqlayarkan" adli monoqrafiyada eramizdan avval VII asrin ikinci 
yarismda Qabaq Asiyada goriinmaye ba§layan skiflarin eyni zamanda 
a§quz va ya i§quz adlan ile "Kitabi-Dede Qorqud"daki Da§ oguz va 19 
oguz adlan arasmdaki ox§ar sasla§ma haqqmda miiqayisa ara§dirma- 
lan aparmi§diq (23, 66-67). Malum oldugu kimi Midiyalilarla sonraki 
doyu§larde meglub olub miixtelif yerlere dagilmi§ skiflerin bir hissesi 
de Azerbaycanda sakin olub qalmi§lar (I, 23). Daha maraqlisi odur ki, 
ma§hur sovet alimi t. M. Dyakonov gostarir ki, "skif ' admi bazi qadim 
menbelerde miixtelif etnik terkibli Urartu dovletinin cografi dairesine 
mensub olub, Qafqazm mehz Azerbaycamn dagliq sahesinde yerle§en 
"t§kiqulu" vilayetinin adi ile eynile§dirirler (5, 244). Alimin bu melu- 
mati "Kitabi-Dada Qorqud"da cografi miihitin mahz §imali Azarbay- 
can aryalmda mueyyenle§dirilmesinde 90X boyiik elmi fakt olaraq 
qiymetlendirile biler. ^iinki eyni soziin miixtelif §ekli olan bu 
"A§quz" yaxud "i§quz" adlannm "i§kiqulu" adlanmasi boyiik tarixi 
ahamiyyata malikdir. "A§quz" va "i§quz" adlan "Kitabi-Dada 
Qorqud"daki "ig oguz" va "Da§ oguz"la va hazirda §eki erazisindeki 
"19 iiz" ve "Da§ iiz"de sesle§diyi kimi, "i§kiqulu" adi da hazirda Azer- 
baycanda movcud olan qadim tayfa va yer adlan ile sesle§makdadir. 
Bela ki, Azarbaycanm kegmi^ Mil diizii sahasinda ya§ayan va kegmi^da 
an boyiik koceri tayfalardan birisinin adi "A§iqli" ve Azerbaycanm 
me§hur yaylaqlanndan birisinin adi indi de "i§iqli" adlanir (8, 124). 
t§qu§-t§kiqulu-t§iqli-A§iqli adlannm zahiri benzeyi§i goz qabagmdadir. 




Tedqiqat gosterir ki, bu benzoyi§lor tesadiifi deyildir. Bizim 
"Kitabi-Dede Qorqud"la elaqedar apardigimiz ara§dirmalarin netice- 
lerindon aydm olur ki, saqlar Azerbaycanda tiirk etnosunun te^ok- 
kiilunde ilk yaradici alim kimi i§tirak etmi§dir. Onu qeyd etmak kifa- 
yetdir ki, qodim Avropa menbelorindo "skif ' §oklino du§mu§ bu tay- 
fanin adi Azerbaycati toponimlerinde lap hale eramizdan ewelki 
dovrlordon ba§lami§ hazirki dovre qeder 6z ilkin ^eklinde iz buraxmi§ 
ve indi de movcuddur. Qan+sak (Qanzaq-Boyiik sak-Gence), Bilesa- 
qan (saqlar qalasi), Sisak (otuz sak), Saka§en (Sakabad), Arsak (yuxan 
sak, Dagliq sak), §8ki (§akki-§akki) V8 s. hem da en maraqlisi budur 
ki, "sak" adi aydin Azerbaycan-tiirk men§eli soz kimi hazirda dilimi- 
zin liiget terkibinde "saqmmaq", "saqlamaq", "saqli" (ebodi) mena- 
sinda bu giin do ya§amaqdadir. "Sag" (sohot), "saglam", "sati§" (hesa- 
bat) sozlori de ola bilsin ki, bu kokdendir. 

Skiflorin, daha sonra Azorbaycana golmi§ hunlarm, suvarlann vo 
xezerlerin mueyyen hissesinin tiirkdilli olmasi ve Azerbaycanda tiirk- 
liiyiin qedimliyi barede bir sira tarixi menbelorin melumatlari ve 
Azerbaycan alimlerinin fikri ve miilahizeleri "Kitabi-Dede Qorqud" 
oguzlannm Azerbaycan zemininde oyrenilmesi baximindan olduqca 
boyiik ehemiyyet kesb edir. 

Her §eyden evvel IX-X esr §erqin boyuk tarix9isi Obu Cefer 
Mehemmed ibn Cerir Teberinin me§hur "Tarix" eserinde Azerbay- 
canin hiidudlari haqqmda yazdigi a§agidaki melumati burada bir daha 
xatirlatmaq yerine dii^erdi: 

"Hemedan heddinin ibtidasmdan ta Zencana ve Bbhere ve axin 
Derbendi-Xezere ^ixinca bunlara Azerbaycan deyilir"(27, 130). 

Mehz bu erazide azerbaycanliligm - tiirkluyiin qedimliyi bare- 
sinde gorkemli alimlerimiz: Z. Biinyadovun, M. Seyidovun, Z.i. Yam- 
polskinin, R. Hiiseynovun, X. Koroglu ve ba§qa alimlerimizin qijmietli 
tedqiqatlari vardir. 

Hele XII esrde olmez §airimiz dahi Nizami Gencevi eramizdan 
ewel rV esrin tarixi hadiselerinden, Makedoniyali tskenderin miiha- 
ribelerinden behs ederken yazmi§di: 

Zi Kuhi - Xezer, ta be deryayi - ^in, 
Heme tiirk, por tiirk binem zemin. 

(Xezer dagmdan ta ^in denizine qeder diinyam tiirklerle dolu 
goriirem) (16, 409). 



Z.Biinyadov Azorbaycanda tiirklo^me prosesinin hole islamiy- 
yetden 90X qabaq ba§ verdiyini gosterir ve yazir ki, erebler Azerbay- 
caiii ve Arani i§gal etdikleri vaxt burada yerle§mi§ tiirk tayfalari ile 
toqqu§mu§lar. Soma alim ereb menbelarindB rast geldiyi maraqli bir 
rovayeti misal getirmoklo, tiirkdilli xalqlarin lap qodimden Azerbay- 
canda ya§adiqlarmi senedler esasinda tesdiq edir (10, 182). 

Z.i.Yampolski qedim assor mixi yazili menbelerine istinad ederek 
Azorbaycanda, Urmiyyo golii rayonunda hole eramizdan evvel XIV 
esrde azerbaycanlilarm - tiirklorin ya§ami§ oldugunu gosterir (25, 
304). O eyni zamanda qeyd edir ki, birinci esrin iki qedim miiellifi bir- 
birinden xebersiz, eyni menbeden 9ixi§ ederek, melumat verirler ki, 
§imali Qafqazda ve indiki Derbend sahesinde tiirklerin ya§ami§ ol- 
duqlan §ubhesizdir (25, 4). 

IV esrden ewel, Zaqafqaziyada hele xristiati dini qebul olunma- 
mi§dan qabaq Azerbaycanla qon§u clan bezi Qafqaz xalqlannda, 
menbelerin qeyd etdiyi iizre, barbarliq dovrii adetlerinin^ movcud ol- 
dugu "Kitabi-Dede Qorqud"da afiqca 6z eksini tapmi§dir. "Qazan be- 
yin oglu Uruz beyin tutsaq oldugu boyunda Salur Qazan ovlaqda iken, 
iizerine hiicum edib gelen yagmm meydanma 9ixmaq isteyen, hele 
he? bir doyu§ g6rmemi§ yeniyetme Uruza bir kenarda 9ekilib durmagi 
tekid ederek, du§meni ona bele ni§an verir: "Ogul, ogul, ay ogul! Me- 
nim iiniim iinle, soziim dinle! 01 kafirin, ii^iin atib birin yazmaz oxcusu 
olur. Hay-demeden, ba§lar kesen celladi olur, adam etin yexni qilan 
a§bazi olur, sen gedesi kafir deyil, qalxibam yerimden men durayim, 
qonur atin beline men mineyim, gelen kafir menimdir, men varayim" 
- deyir (11, 130). Hele bundan evvel, II boyda Salur Qazan ovda iken, 
qefil basqm edib onun evini-malmi qaret edib, arvad-u§agmi osir apa- 
ran §ukulu Melik, Qazamn yegane oglu, cavan Uruzu cengele asib, ag 
etinden qovurma bi§irib anasi Burla xatuna ve onun 40 kenizine 
yedirtmeyi emr edir (1 1, 52). 

546-01 ilde oz iisyankar 9ixi§lan ile ^in imperiyasi esaretinden xi- 
las olan, VII esrin sonlannda "On oq budun" qebilesinin ba§9iligi ile 
daxili 9arpi§malardan qalib 91x1b, giiclii xaqanhq yaradan Qerb tiirkleri 
yeni yurdda yeni qon§ulari olan Toxar tayfalarina qar§i miiharibeler 

^ Yamyamliq. Bax: loaim de Qalnnifontibus. Svedeniya o narodax Kavkaza. 
Baku: Glm, 1980, s. 23-24. 





aparrm§lar (9, 272). Sonra Zaqafqaziya miihitindo davam edon bu 
d6yu§lorin "Kitabi-Dede Qorqud"da a§kar izleri vardir. Sovet tiirko- 
loqlarindan S.O.Klya§tomi Suriya, giircii ve ermeni menbelerine isnad 
edorok yazir ki, halo V osrdo Qafqaz Albaniyasi ilo tberiya arasmda, 
G6y9e goliinun §imal cehetinde "Duxar", yaxud "Toxar" (Tuxars) 
adinda vilayet ve onun merkezi Toxar qalasi movcud olmu§dur (13, 
175). Bura ovveller "Kengeri", sonralar ise "Pe9eneqlor Slkasi" ad- 
lanmi§dir. Azerbaycan oquzlari ila hemin toxarlar vo elece da bir az 
onlardan aralidaki avarlar arasmda ba§ vermis o tarixi toqqu§malar 
"Dede Qorqud" qehremam Bamsi Beyreyin sozlerinde bele xatirlan- 
mi§dir: "Tul-tulada gerdiyim, tulu avan, duxarliyi qovdugum... Aygir 
verib aldigim, tozlu qati yayim" (11, 109). 

On alti illik ajTiliqdan sonra 6z ox-kamanini ojdib-ox^ayan qohro- 
man agiq goriinduyu kimi her adamin 9eke bilmediyi qati yayini 
gororken avarlara ve toxarlarla (doxarlarla) olan kegmi? dojoi^ sehne- 
lerini xatirlayir. 

Drezden metninin oziindo yiingiil bir tehrifle yazilmi§ bu par^a 
"Dodo Qorqud" qohromanlarmm real tarixi sorgiizo^tlerini oks etdirir. 
Gordiiyiimuz kimi burada doxarlarla yana§i "§ohriyar vo Sonubor" 
dastamnda du§mon kimi adi 9okilon tuli, yoni quldur, "yolkoson" 
avarlara qar§i miibarize de yad edilir. Avarlann VI esrde Azerbaycan 
erazisino basqmlan tarixi odobiyyatda da qeyd edilmi§di. 

Feoflakt Smokattaya istinadon D.Yeremeyev yazir: "568-ci ildo 
avarlar suvarlan ozdilor. Bundan sonra suvar qobilolori Albaniyaya 
(Azerbaycana kogiib sakin olurlar. Menandrin verdiyi melumata gore 
Xosrov Bnu§irovan onlarm boyiik bir hissosini ozdi. Salamat qalan on 
min nofor Arazla Kiir arasma sigmib qaldilar (6, 55). Hazirda bunlann 
(375-ci ilde Qerbe hereket etmi§lor) torkibine daxil olub, tiirkdilli 
tayfalardan hesab edilon homin suvarlarm adi ilo bagli Azorbaycanda 
Bilosuvar adli yerin movcud olmasi bu cohotdon diqqoti colb edir. 

Bu dovr hadisolorilo bagli onu da qeyd edok ki, "Dodo Qorqud" 
boylanmn ba§ qehremam olan Salur Qazamn qarda§i Qaragiine beyin 
mo§hur Topqapisaray "Oguznamo"sindo kafir qalasi olan Hunnarkert- 
do (Hunarkertdo) alti ay dustaq qaldigi gostorilir. Elo burada qeyd 
edok ki, Azorbaycanm qodim orazisi - qodim Albaniya "Dodo Qor- 
qud" qehremanlannm dogma yurdlannm merkezi sahesini te§kil edir. 
Dastanm ba§ qehremam Salur Qazan bir ne9e yerde "albanlann 




ba§9isi" kimi qeyd edilir. Albanlann hokmdan "Oroz"la (yeni eramn 
65-ci ilinde) "Kitabi-Dede Qorqud"daki Aruz qocanin adinda bir 
zahiri sesle§me oldugu kimi, sonraki qiidretli hokmdarlanndan olan 
Umayrm admm etimolojisi da "Dodo Qorqud" liigoti ilo izah edilo 
bilir ("Boyiikki^i" monasmda. Bax: §.A.Com§idov, "Kitabi-Dodo 
Qorqud"u veroqloyorkon. Baki, 1969, s.71). 

Biitiin bunlar "Dede Qorqud" qohromanlannin Azorbaycan orazi- 
sindo islamdan holo 90X qabaq sakin olduqlarmi gostormokdodir. 

Elo buradaca Z.M. Biinyadovun tiirkdilli Azorbaycan xalqmm in- 
diki cografi movqede te§ekkulu ve fomiala§masi haqqinda verdiyi 90X 
diiriist, elmi torifi burada eynon vermoyi zoruri saydim. O yazir: 
"Azorbaycanda turklo§mo prosesini bozi todqiqat9ilarm dediyi kimi 
XI-XII esrlordo ba§ verdiyini soylomek sohv olardi. Azorbaycan ora- 
zisinde tiirkleri her hansi bir gelme xalq kimi kenar iinsiir hesab 
etmok, hom9inin, dogru deyildir. ^iinki belo halda burada tiirk tayfa- 
lannm tarixon movciid olmu§ koklii varligi inkar edilmi§ olardi. 

XI-XII esrlerdon ba§layaraq conubdan oguzlann ve §imaldan 
qipgaqlann gelib, buradaki yerli-koklii tiirklere qan§ib assimilyasiya- 
ya ugramasi indiki Azorbaycan - Aran orazisindo ayrica, xiisusi miiasir 
Azorbaycan millotinin yaranmasi ilo noticolonon prosesi ancaq daha 
da guclendirmi§dir. 

Miiasir Azorbaycan tiirk xalqmm meydana golmosi faktmi orta osr 
monbolorinin ilkin vo bilavasito verdiklori molumatlarla aydinla§dir- 
maq miimkiindiir. 576-ci ildo Gonco (Sake§an) vilayotindo bojdik hun 
sabir tayfalan kogiiriilmii^diir ve belelikle Kiirle Araz gaylan arasmda 
hunlar olkosi yaranmi§dir. Bu hunlarm rohborlorini - sorkordolorini 
orob miioUiflori "torxan" - adlandmrdilar. Miiasir tarix9ilorin tiirk ad- 
landirdiqlari boyiik tayfa birle§meleri hole V esrde Muganda sakin 
olmu§ hunlardan ibarot idi. Rovayoto goro Muganm conubunda 
movcud olmu§ vo oroblorin "Bala§aqun" kimi yazdiqlari Ak-qun §0- 
hori mohz buradaki hunlar torofindon yaranmi§dir". (Azorbaycan VII- 
IX esrlerde. - Baki, 1965, s.179-180, rus dilinde). 

"Kitabi-Dodo Qorqud"da qodim tiirk dastan abidolorinin do oks 
sodasi vardir. Mosolon, mo§hur Alp Br Tonqa obrazi dolayi yolla 
"Dodo Qorqud" boylannda i§tirak edir. XI osr alimi Mahmud Ka§qa- 
rinin "Divan-liiget-et-turk" eserinde done-done adini 9ekib, haqqin- 
da soylenilen xalq qo§malanndan misallar getirdiyi qadim saqlar qeh- 




remain Alp 3r Tonqamn "Dede Qorqud" qehremani Aruz qoca ile 
bedii - tarixi elaqesi vardir. "Divan - liigot - et - tiirk" ve "Qudatku 
bilik" abidelerinde gosterilir ki, Firdovsinin "§ahname"sinde (X esr) 
iranlilara qar§i vuru§an turanlilarm ba§ qohremani Bfrasiyab saqlar 
qehremani Alp Or Tonqamn oziidiir, onu farslar "Bfrasiyab" adlan- 
dirmi^lar. Bu barede akademik V.V.Bartold, A.N.Samoylovi?, (20, 
164-275) ve bir sira tiirk tedqiqat^ilari fikir s6ylemi§ler. Meselenin en 
maraqli celieti budur ki, saqlar qehremani Alp 8r Tonqamn prototipi 
sayilan ve mehz Azerbaycan torpagmdaki doyu§lerde Iran §ahi Key 
Xosrov terefinden oldiiriilen Bfrasiyab "Dede Qorqud"un Da§ oguz 
ba§9isi Aruz qocanin atasi hesab olunur (2, 125, DCZ XXll). 

Firdovsi bu saqlar qehremani Bfrasiyabi xalis bir tiirk kimi tesvir 
etnii§dir. Bfrasiyabin farslarla miiharibede meglub olub, son yarali bir 
veziyyetde Azerbaycana renah getirib Berde yaxinliginda bir dag 
magarasma sigmmasi, Azerbaycamn qedim tiirk diinyasimn bir gu§esi 
olduguna eyani delildir. §air bu Turan hokmdarmi biitiin eser boyu 
tiirk olaraq verir. 

Tarixi menbelerde bu antik tiirk serkerdesi Alp Br Tonqanm proto- 
tipi Bfrasiyab, Azerbaycamn Nax^ivan §eherinin banisi kimi qeyd edil- 
mekdedir. XVI esrin me§hur tiirk cografiya§iinasi Ovhya (^elebi 
"§eyahetname" adli eserinde yazir: "Naxgivan - Azerbaycan hiiququn- 
da ba§qa xanliqdir ki, xani 90X esgere malikdir. Bu §eheri zamani-qe- 
dimde §ah Bfrasiyab bina etmi§dir ki, indi do ecdadlarmm medftm (defri) 
oldugu qiibbeler niimayandir (a§kardir, vardir - §.C.)". (Ovliya ^elebi. 
"Seyahetname", elyazmasi, Azerbaycan EA Blyazmalar tnstitutu). 

"Blbette ve elbette Qazan bey mene yeti§sin... Degil gelmez olsan 
memleket pozulub xarab olur, qizim-gelinim esir getdi, belli bilgil!" 
(1 1,245). Tekce bu ciimle, olkenin §imali-qerb serheddinde ke§ik 90- 
ken Bekilin tesadiifi bir tehliike zamani Merkezi Oguza, Qazan beye 
gonderdiyi bu sifari§, "Kitabi-Dede Qorqud"da tesvir edilen esas ha- 
diselerin tarixi seciyyede oldugunu demek ii9iin kifayetdir. Bu boyiik 
abidenin arxasinda, buradaki xalq yaradiciliginm bedii ifadesi ile 
canlandirilan hadiselerin biinovresinde Azerbaycan xalqimn 
miite§ekkil, qedim bir dovri eks olunmu§dur. 

Real tarixi hadiselerin dastan §eklinde xalq arasinda, agiz edebiy- 
yatmda ft)rmala§masi 3-4 esr erzinde davam edir. Mehz bu baximdan 
"Kitabi-Dede Qorqud"un 1052-ci ilde tam formala§mi§ §ekilde yazi- 




ya alindigi dovrden 3-4 esr geriye qayitsaq, tarixi qedimliye ensek, 
diiz VII esre du§uruk ki, bu da abidonin muqeddimesinden Dede 
Qorqud §0xsiyyetinin ozii haqqinda deyilen "Resuleleyhissolam zo- 
manma yaxm beyat boyundan Qorqud ata admda bir er qopdu" melu- 
mati ilo ust-iisto du§ur. Dastanda tesvir olunan hadiselerin mohz VII 
esrin ewellerinde, iki dini inamin qov§aginda ba§ vermi? oldugunu 
inkar edilmoz ^okildo tesdiq edon en tutarli bir delil de abidedeki 
"Sehabo" ve "Miishef sozloridir. 

Bu cehotden "Dede Qorqud" qehremanlarindan Begdiiz Bmenin 
"Gedib peygemderin uziinii goriib gelen, Oguzda onun sehabesi kimi 
teqdim edilmesi, "Kitabi-Dede Qorqud"un 12-ci boyunda miiqaddes 
kitaba and i9me merasiminin, "Quran" deyil, "Miishef ' adlandinlma- 
si, buradaki hadiselerin mehz VII esrde Peygember eleyhisselamin 
zamanmda ba§ vermasine canli delildir. Abidenin muqeddimesinden 
elave diger tarixi menbelerde Dede Qorqudun peygember zamanmda 
ya§amasi ve hetta ondan ders almasi, vetene qayidib Dagistan biitpe- 
restlerine qar§i miibarizede §ehid olub, Derbendde qebirinin ziyaret- 
gaha ^evrilmesi baredeki revayetler, hem^inin Anadoluda bu kitabda 
tesvir edilen hadiseler dovriinde, miiselman elan tiirk qovmiiniin ol- 
mamasi ve s. - biitiin bunlar "Kitabi-Dede Qorqud"un Azerbaycanm 
erken orta esrlerde Aran - Alban erazisinde bir real - tarixi Oguz-tiirk 
dovletinin movcudiyyetine delalet edir. 

Hadiselerin Azerbaycamn kegmi? Aran - Albaniya erazisinde ba§ 
verdiyinin "Kitab" §eklinde 1052-ci (h. 444) ilde qeleme almmi§ tes- 
viri XVIII esrin ortalanna kimi elm aleminden qapali qalmi§dir. Lakin 
onim §ifahi variantlan biitiin Tiirk diinyasmda yayilmi§, Azerbaycamn 
oziinde, Orta Asiyada, Qazaxistanda, Anadoluda Dede Qorqudan, 
Salur Qazanm, Beyreyin ve s. obrazlarm §exsinde miixtelif revayet- 
lerde, toponimlerde, efsanelerde ya§adilmi§, hetta bu §ifalii 
variantlann a9iq tesiri ile "Koroglu", "A§iq Qerib", "Alpami§" ve 
qeyri-iimumtiirk dastanlari da meydana gelmi§dir. Biitiin bunlar 
"Kitabi-Dede Qorqud"un hem ferdi Azerbaycan - oguz - tiirk ve hem 
de iimumtiirk-iimumoguz mahiyyetini oziinde eks etdirmekdedir. 

"Kitabi-Dede Qorqud" da cereyan edan hadiselerin vaqe oldugu 
yer adlarmi Azerbaycan erazisine daxil elan ve onun xaricindeki yer- 
ler deye, iki qrupa ayu^a bilerik. 

Azerbaycana daxil olan, yaxud azerbaycanlilann ya§adigi yerler: 
Bayat, Qaradag, Qazliq dag, Qaraguq, Giirciistan serheddi, Qapilar 




Derbondi, Goy?© dagi, Goy^e denizi, Berde, Gence, Alinca qalasi, 
Alinca 9ayi, Dero§am, §0rur, Ag qaya V9 s. 

Azerbaycan hududlanndan uzaqda olan yerler: Rum eli, Parasann 
Bayburd hasari, Qan Abxaz eli, Ba^ia^iq Tatyan qalasi, Axisqa qalasi 
§am, Trabzon, Qarun eli, Diizmiird qalasi, Tumanm qalasi, Istanbul, 
Hemid qalasi ve s. 

Birinci qrup yerler kitabda tesvir olunan Oguz qehremanlarimn 
dogma votenidir. Onlar buramn koklii sahibleridir ve xarici basqinlar- 
dan qoruyub saxladiqlan ata yurdlaridir. 

Drezden niisxosi iizorindo Osman pa§anin vefatma dair bir 
maddeyi-tarix vardir. Bu an miihiim yazili delildir ki, "Kitabi-Dede 
Qorqud"un Azorbaycanda yaranmasi fikrini zahiri rosmiyyotdo mo- 
hiirleyir, tesdiq edir. Mehz buna goredir ki, bizim hemin maddeyi- 
tarixi ilk dofo agih §0rh edon moqalomizi dedeqorqud^iinasliqda bir 
"ko§f' kimi qiymetlendirilen SSRi Yazi9ilar ittifaqimn orqani, 
"Drujba narodov" jumali yazmi§dir: "Belelikle, §ubhe qalmir ki, me§- 
hur Drezden elyazmasmm taleyi Azorbaycanda hakimiyyot surmu§ 
Turkiyo hokmdannm son illorilo bagli olmu§dur ki, bu da olyazmanm 
Azorbaycanda yaranmasi fikrini bilavasito tosdiq edir"(4, 254). 

"Kitabi-Dodo Qorqud"da tosvir edilon cografi miihitlo olaqodar 
bir §okildo "Kitabi-Dodo Qorqud"da oguzun osason cografi mofhum 
olaraq i§londiyini goriiriik. Bu cografi adlar dastanda, ayri-ayri boylar- 
da "t? oguz", "Da§ oguz", "Oguz", "Qalin oguz" ve "Oguz elleri" 
§eklindo qeyd edilmi§dir. 

On ikinci boyda "i? oguza Da§ oguz asi olub, Beyrok oldiiyunii bo- 
yan eder" seplovhosinden belli olur ki, haqqinda dani^ilan "i? oguz" 
vo "Da§ oguz" bir-biri ile eks movqedo duran vo oguzun daxili qobi- 
lovi bolgiisunii dostoron ^ografi mofhumlardir. Bu okslik "i^" vo 
"Da§" sifotlorinin oks miinasibotlori ilo tozahiir edir. Bu boyda "if 
oguz" ile "Da§ oguz" eyni zamanda "Boz oq" ve "U9 oq" §eklinde do 
i^lodilir vo bunlar eyni iki cografi obyektin iki§er adlari olub, eyni 
mefiiumu ifade edir. Apardigimiz axtari§lardan ve xiisusile on ikinci 
boyda her iki soziin yana§i i§lenmesinin izahindan qeti qerara gelmek 
olur ki, 19 oguz - Boz oqdur, Da§ oguz - U9 oqdur. 

"i? oguz"un "Boz oq" ve "Da§ oguz"un "U9 oq" oldugunu oguzlar 
haqqmdaki me§hur efsanevi bolgii prinsipi de tesdiq edir. Oguz haq- 
qmdaki me§hur rovayotdo Boz oq hakim, U9 oq iso ona tabe olan his- 
sedir. Demeli, Oguzun ba§9isi, hakimi "Boz oq"da, ona tabe olan his- 




senin ba§9isi ile "U9 oq"da olmalidir. "Dede Qorqud" boylannda Qa- 
zan xan Iq oguzda, ona tabe olan dayisi Aruz iso Da§ oguzdadir. 

Demeli, mentiqi prinsipe gore de Qazan xamn yerle§diyi sahe Boz 
oq, Aruzun yerle§diyi sahe ise U9 oq olmalidir. 

"Oguz qehremanlarm sakin oldugu, ya§adigi ve miidafie etdiyi 
biitov bir memleketdir. Bu memleketin hududlari, serhedleri vardir. 
Diiriist serhedlere malik olan bu Azerbaycan - oguz memleketinin ye- 
rini dastanda tesvir edilen hadiselerin hereket istiqametile miieyyen- 
le§dimiek tamamile mumkiindur. 

Bezi tedqiqat^ilar "Kitabi-Dede Qorqud"da cografi sahe olan 
Oguzu, yaxud Oguz elini en 90X Anadolu sahesinde yele§dirmeye 
9ali§irlar. M.Ergin "Bizim fikrimize gore Oguz elleri bugiinku §imal- 
qerbi Anadoludadir" - deyir ve onun serhedlerini miieyyen etmeyin 
mumkiin olmadigmi gosterir (11, 51). 

Oslinde ise burada tesvir edilen Oguz elleri ya miiasir, ya da 
qedim adlan ile Azerbaycan erazisinde movcuddur. 

"Kitabi-Dede Qorqud"un bezi boylannda hadiselerin hereket 
istiqametini izlesek, qedim Albaniyanm, Kiir-Araz arasmm, xiisusile 
Mil, Qarabag, Mugan sahesinin ve elece de qedim vaxtlardan bezi 
azerbacanlilar ya§ayan Goy^e golii etraflarinm, Altuntaxt yaylaqlari- 
nm, hemginin Cenubi Azerbaycan - Tebriz, Urmiyye, Xoy sahelerinin 
burada 90X geni§ §ekilde tesvir olundugunu gore bilerik. 

"Bekil oglu tmranm boyu"nda oxuyuruq: "Bekil evini gevirdi, 
Oguzdan ko? eledi. Berdeye, Genceye varib veten tutdu. Doqquztii- 
men Giirciistan agzma varib qondu, qaraulluq eledi" (12, 123). 

Bu boydaki gedi§ istiqametine gore Oquzu Berde - Gence ve 
Giirciistan serheddi xettinin arxasmda axtarmah oluruq ve bu axtan§da 
mehz Kiir-Araz qov§aginda, qedim Bilegan sahesine dii§mii§ oluruq. 
Bu ise "Kitabi-Dede Qorqud"la elaqedar olan Qara9uq dagi ve Qara- 
9uq 9oban haqqmda bu sahelerde hazirda xalq arasmda soylenilen 
revayetler ve yer adlarma tamamile uygun gelir (24, 45-47). 

Meselenin tedqiqi gosterir ki, bura Oguz qehremanlarmm ancaq 
qi§da, soyuq fesillerde ya§adiqlan aran sahesidir, qi§laqdir. Burada 
xalq tam oturaq deyil, yanmk69eri hoyat siiriir. Onlar qi§i aranda, yayi 
yaylaqda ke9irirler. "Oguz yene eyyamla gelib yurduna qondu", 
"Oguz bir giin yaylaga ko9dii", "Zamanla Oguz yene yaylaga ko9dii" 
(12, 113) ve s. ciimleleri de Oguzun yarmik69eri heyat ke9irdiyini 
aydm tesewiir etmeye imkan verir. 




Bu yaylaq yerlorin geni§ merkezi sahosini aydmla§dinnaq iifiin 
"Salur Qazamn evinin yagmalanmasi" bojama diqqet etmek lazimdir. 
Bu boyda a§kar goriiniir ki, qehremanlar yaylaqda - Goyco (qedim 
Gogem) (28, 4) goliinun ^imali-qerbinde yerl8§mi§ me^hur Altuntaxt 
yaylaginda ya§ayirlar. §ukuli Malik Qazamn mehz bu joirdda tikilmi§ 
evini qaret edib aparmi§dir. Kitabda deyilir: "Qazan bey ordusunu, ogul- 
u§agini, xozinosini aldi geri dondii, Artuntaxtda yene evini tikdi" (12, 
41). "Altuntaxtda yeno evini tikdi" ifadosindon aydm olur ki, Altuntaxt 
Qazamn dogma yurdudur. Qodim Goy90 mahalmda hazirki Sevan golii- 
niin §imalmda yerle§en Altuntaxt ve ona qon§u olan Hemzegemen, 
Maymaq, Ula§m, Xalxalli V8 s. daglar lap bu yaxm ke^mi^o qodor Azer- 
baycanm Qazax (§ixli) camaatmm yay du^orgoleri idi. XIX 9sr Azor- 
baycan §airi Kazmiaga Salik "§ixli yaylaqlanmn medhi" adli §eirinde bu 
yaylaqlan 90X boyiik mehebbetle tosvir etmi§dir. 

Sonra Salik bu yerlerdo vaxtilo Koroglunun mesken saldigma afe- 
rinler demekle, Altuntaxt yaylagmi biitiin bu yaylaqlardan iistiin tutur: 

Aferin zehnina, sad aferin, ey Koroglu 
Ki, tapubsan bele yer, 9ixmaz ora he9 he^em. 
Yiiz min altuna dayer sabzasi Altuntaxtin, 
Salika, ol yen tut, isteme dinarii direm (29, 370). 

Demeli, Salur Qazanm ve iimumiyyetle Oguz qehremanlannm bu 
yaylaqlarda mesken salmasi tarixi koke malikdir. Altuntaxt yaxmligm- 
da ve onun qon§uluqlannda "Dede Qorqud" qehremanlannm adi ile 
bagli 90xlu yer adlari indi de movcuddur: Agstafa ve Qazaxda Dondarli 
kendleri, Gedebeyde Agqaya, Koroblu qalalari, Domrul tepesi, §em- 
kirde Diiyerli kendi, Gence tereflerde Qazanbulaq, Qazandag ve s. bu 
qebiledendir. Boyun ewelinde Qazamn yurdunun "Giirciistan agzmda" 
(12, 29) gosterilmesi de hemin cografi miieyyenliyi tamamlayir. Diq- 
qeti daha 90X celb eden Altuntaxtdan xeyli §imalda, Tiirkiye erazisinde 
yerle§en Aladag, §eki ve Demirqapi adli yerlerdir. 

Biz 1961-ci ilde ne§r etdiyimiz bir yazida "Kitabi-Dede Qorqud" da 
miisbet qehremanlara qar§i duran ve metbu edebiyyatda "§6klu Melik" 
adi ile me§hur olan en boyiik menfi obrazm admm "§eki" adi ile elaqe- 
dar oldugunu demi§dik (22, 128). Onun ereb elifbasi ile yazilan 
i_gi^jj^ formasi sozii eslinde "§iikili" kimi oxumaga imkan verir. 



"Kitabi-Dode Qorqud"da cereyan eden hadiselerin hududlannda 
U9 §eki movcud olmu§diir. 

Maraqlidir ki, bu "§eki"lerin her birisinin muqabilinde, yeni iiq 
ayn-ayn sahode "Domir qapi", "Qapilar Dorbondi" ve "Qara Derbend" 
adli yerler do movcud olmu§dur (14, 199-499). 

"Dado Qorqud" boylannda dogrudan da qehremanlar §iikili 
Melikle 119 defe ciddi suretde toqqu§urlar. tkisindo §ukili Malik oldii- 
riiliir. Birinda "Boyiirdiiluban atdan salmir". Gorunur bu, bir tarafdan 
§ifalii xalq adabiyyatmm dayi§dirici xiisusiyyati va miibaliga iisulu ila 
baglidirsa, diger terefden hemin bu "§eki"lerin ugluyiinden dogan 
cografi realliqdan irali galir. "Salur Qazanin evinin yagmalanmasi 
boyu"nda onun yurdu clan Altuntaxt yaylagi ila, yuxanda adini 9akdi- 
yimiz Aladag, §aki va Damirqapi adli yerlarin cografi movqeyinin 
tutu§durulmasi da fikrimizi siibuta yetirir. Muqayise gosterir ki, Altun- 
taxtda yerla§an Oguz qahramanlari bu yerdan 119 giinliik at manzili 
masafasinda olan mahz bu Aladaga ova 9ixa bilardilar. Onun yurduna 
basqin edan §ukili Malik isa hamin Aladagdan bir qadar §imalda 
yerla§an $akinin maliyi ola bilardi. 

Oguz sarhaddi hiidudundaki Ayqir goliiniin (12, 40) va Qazamn 
dediyi "kafir sarliaddi"nin - Ciziqlarm va Aglaganin (12, 71) bu saha- 
larda olmasi da fikrimizi bir daha mohkamlandirir. 

"U§un qoca oglu Sakrayin boyu"nda araqizi§diran Tarsiizami^m 
sozii ila qon§u vilayata basqm edan Oyrak oz harakatinin cazasi ola- 
raq Olinca qalasmda zindana du§iir. Oyrayin ke9diyi yol dastanda bela 
gostarilir: "U9 yiiz say cidali yigit bunun yanma cam oldu. Meyxanada 
yema-i9ma oldu. Ondan §arurun ucundan G6y9a daniza takin el 9arp- 
di, qalabadoyum oldu. Yolu Almca qalasina ugrami§di (12, 132). 

IX boyda Bakilin ke9diyi yolun Oquz - Barda - Ganca - Giirciistan 
sarhaddi xattinin arxasmda "Dada Qorqud" qahramanlannm Kiir- 
Araz qov^agmda - ke9mi§ Beylaqanda yerla§an inzibati markaziyyatini 
muayyanla§dirmak U9un onuncu boyda gordiiyumiiz Oyrayin va onun 
ardmca galan Sakrayin yol istiqamatindan da yanaki bir vasita kimi 
istifada etmi§ik. Onuncu boyda Oyrak ila Sakrayin ke9diyi yolun ha- 
rakat istiqamatini daha daqiq izlayib ara§dirdiqda aydm olur ki, on- 
lann harakat xatti Almcanm §arq istiqamatina, Kur-Araz qov§agma 
taraf deyil, cenub-qarb terefe dogrudur. Ham da qeyd etmeliyik ki, 
hamin boyda gedi§ istiqamati xattinin bu ciir izahi "Dada Qorqud" 




qehremanlannin daha six birle§dikleri merkezi ya§ayi§ yerlorindon 
birisinin Kiir-Araz, qedim Beyleqan sahesinde olmasi fikrine zerre 
qeder de xelel getirtnir. ^iinki bu meselenin izahi U9un Bekilin Oguz- 
dan ko? edib, sonra Berde va Gencodon ke^orok, Gurcustan serhed- 
dindo dayanmasi fakti tamamile qenaetlendiricidir. 

Qotiyyetle demek olar ki, Oguz atlilan Goyce semtine §imaldan 
deyil, Cenubdan faparaq getmi§ler. Buna gore de "Dede Qorqud" 
qehremanlanmn bu seferdeki qixi^ noqteleri Goyce golden cenubda 
ve cenub-qerb terefdeki hiidudlarda arayib-axtarmaq lazimdir. U9un- 
cii boydan melumdur ki, Oguz bazirqanlarini heramiler Pasinin Onik 
qalasmda soyurlar ve bu Oguz serheddinden 90X uzaqda deyildir. Bele 
ki, oradan qa9ib gelen bazirgan Oguz elinin serheddine yaxm yerde 
yolda§lari ile yeyib-i9ib oturan Beyregi tapmaq U9iin o qeder de uzaq 
mesafe ke9mir. Beyrek de hadise yerine getmek U9iin 90X vaxt itirmir. 
Buradan goriiniir ki, Pasin Oguzun §imal serheddinde en uzaq hii- 
duddur. Bu, qedim Azerbaycanin da §imal hiidudu kimi tarixi-9ografi 
fakt olaraq diqqeti celb edir. XIX esr Avropa seyyahi ve cografiya- 
§unasi X.F. Lins yazir: "Van golii hovzesi ile Azerbaycan arasindan 
ke9en serhed xetti dagliq yerlerden 90X, soziin xiisusi menasmda 
tepelik yerlerden ke9ir. Pasin ve Orzurum duziiniin cenub hududuna 
dogru uzanan bu xett, orta hisselerde birden-bire dag silsilelerinden 
artiq 9enber §eklinde olan yaylaya 9evrilir" (14, 499). 

Bu melumat Oguz ellerinin qedim Azerbaycan erazisinde tama- 
mile uygun geldiyini bir daha tesdiq edir. 

Ke9mi§ xeriteler iizre ara^dirdigimiz saheleri diqqotle nezerdon 
ke9irdikde. Van hovzesi ile Azerbaycan arasmda qeyd olunan Qarade- 
re adli yer diqqeti celb edir. "Kitabi-Dede Qorqud"un qehremanlann- 
dan biri, Salur Qazamn qarda§i Qaragiine dastanda bir 90X sifotlorle 
teriflenerken bir de "Qaradere agzmda (serheddinde), qadir veren" - 
deye teqdim olunur (12, 39). Demeli, G6y9e goledek 9apan Oguz qeh- 
remanlanmn 91x15 noqtesini mehz bu yerlerde axtarmaliyiq. 

Belelikle, biitiin bu yuxanda dediklerimizden malum olur ki, 
"Kitabi-Dede Qorqud"da i§tirak eden qehremanlarin en six birle§dik- 
leri erazi Mil-Mugan, Kiir-Araz qov§agi sahelerindeki qi§laqlardan, 
Derbend, Altuntaxt ve Aladag sahelerindeki yaylaqlardan ve eyni 
zamanda biitiin Cenubi Azerbaycan sahesinden ibaret olmu§dur. Ayn- 
ayn boylardan goriiniir ki, dastandaki me^hur qehremanlann qedim 




Arran vo Azorbaycan orazisinin miixtolif yerlorindo oz qovmlori- 
qebileleri ilo yerlo§diklori ve morkeziyyete tabe olan ajrica hakimiy- 
yet saheleri vardir. Aruzun Da§ Oguzda, Bekilin §imalda Gurciistan 
sarhoddinde, Qaragiinanin qarbda Qara Dare agzmda, Dali Dondarm 
Derbendde, U§un qocanm Dara^am samtinda hakim olmalari buna 
parlaq delildir. Maselenin geni§ izahi gostarir ki, istar qi§laq va 
yaylaqdan ibarat olan bu markaziyyat va istarsa da ona tabe olan 
hamin vilayatlar "Kitabi-Dada Qorqud"daki Oguz elinin sakin oldugu 
mahdud daira deyildir. Giirciistan sarhaddinda dayanan va tasadiifi bir 
basqin tehlukesi zamani"... Qazan bey mene yetsin, degil gelmez olsa 
memlekat pozulub xarab olur, qizim-galinin asir gedir" - deya Oguza 
sifari? gondaran Bakilin sozlarindan (12, 226) goriiniir ki, bu qah- 
remanlar 6z vatanlori ke§iyinda dayanaraq, olkanin sarveti va qiz- 
gelinlerinin ismetini qoruyurlar. Onlarin muhafize etdiyi bu Azer- 
baycan Oguz ellarinin arazi dairasi, Azarbaycanm tarixi manbalarda 
qeyd edilan qadim hududlanna tamamila uygun galir (10, 107-108). 
Hazirda Azerbaycan arazisinde, elece de Dagistan Respublikasina 
daxil olan Darbanddan tutmu§ an 90X azarbaycanlilar ya§ayan ke9mi§ 
Goyca mahalmadak va Canubi Azarbaycanda Tabriz, Xoy va s. yer- 
larda "Dada Qorqud" qahramanlarmin adlan ila bagli yiizlarca yer 
adlanna, revayet ve elametlere rast gelirik. §eki-Zaqatala erazisinde 
iq iiz va Da§ iiz, Da§ dahna (7, 65, 3, 760), Qarabagda Da§ burun, Da§ 
arx, Qara9uq dagi va Qara9uq ^oban haqqinda 90xlu ravayatlar, 
Fiizuli va Qabala rayonlannda Oguz qabiristanligi, Darbandda Dada 
Qorqudun, Tabriz ve Urmiyyede Qazan xanin ve Burla xatunun qebir- 
lari va onlar barasinda soylanilan maraqli ravayatlar diqqati calb edir. 

XIV asr tarix9isi FazluUah Ra§idaddin yazir ki, Oguz xan Nuhun 
nevesi sayilan Yafesin ogludur (19, 8, 631, 48). "Rovzet-iissefa" 
muallifi da XVI asrdan Mil-Qarabag sahasinda "32" tiirk qabilasini 
birla§diran va XVlll asrda giiclii bir xanliq yaradan Cavan§ir elini 
Azarbaycana hala XIII asrdan awal galmi§ oguz tayfalarindan hesab 
edir ve gosterir ki, 0§ir xan (Ov§ar xan) tayfasina mensub olan Cavan- 
§ir eli Oguz xanm dordiincii oglu Ulduz xanm naslindandir. (19, 80; 
1270; 26, 48). Ela bu cahatdan ma§hur afsanavi Nuhun gamisinin 
Azarbaycanda Nax9ivan sahasi ila da alaqadar edilmasi 90X maraq- 
lidir. §uurlarda, yadda§larda berkinii§, yazilarda, qayalarda iz salib 
qalnii§ bu xalq efsanelerinde tarixi qedimliyin real tesirleri olmami§ 




deyildir. Bu ciir ofsano V9 revayotlorin ozlorinin movcudiyyeti bu 
erazide oguz-tiirk adinin qedimliyine delalet edir. 

Movcud yer ve tayfa adlarindan malum olur ki, tarixi edebiyyatda 
gosterilan 24 Oguz boyunun hamisi Azorbaycanda movcud olmu§dur 
("Kitabi-Dede Qorqud"da iso cemi 7 Oguz boyu i§tirak edir ki, bu da 
abidenin qedimliyini gostorir). 

Azorbaycanm demok olar ki, biitiin §ohor ve rayonlannda, Cenubi 
Azerbaycanda, Dagistan, Ermenistan vo Giirciistanm azorbaycanlilar 
ya§ayan saholerinde "Kitabi-Dedem Qorqud"da tosvir edilon vo ya 
qehremanlann adlan ile adlanan onlarca deyil, belke de yiizlerce yer 
adlari indi da var. 

Bordo, Gonco, §oki, Bayat, Ag qaya, Almca qalasi, Qara9uq dagi, 
Qaraguq kendi, Alpan kendi, Bayandir 9ayi, Bayandirli kendi, Qazan 
bulaq, Qazan qoca dagi, Qazan zemi, Qazan gol, Qazanqol dagi, Qa- 
zanqol diizii, Qazanli, Qipfaq kondi, Da^iiz-l^iiz, Dare^am bulaqlari, 
Dondar Azapli kendi, Dondarli, Qgerik kendi, Qlince dagi, Qlince 
gayi, Ozan mehellesi, Serek, Ula§li, Bojojkduz ve s. hazirda tekce §i- 
mali Azerbaycanm ayn-ayn rayonlarmda 6z adlari ile movcuddur. 
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Nu§aba Arasli 



"DaDa QORQUD KITABI" 
HaMiD ARASLI XaDQlQATINDA 



Hale XIX esrin ewelleri, yeni elm alemine melum oldugu za- 
mandan ba§layaraq diinya tiirkoloqlarmm daima diqqot merkezinde 
duran "Kitabi-Dede Qorqud" tiirk xalqlarmm edebi-bedii fikrinde da- 
ha mohkom yer tutmu§, dogma edobiyyat^iinasliqda daha dorindon ve 
herterefli ara§dinlmi§dir. Tiirk tedqiqatgilan, o siradan azerbaycanli 
qorqud^iinaslar xalqimizm qehremanliq Bnenelerini ya§adan, onun 
§erefli ke9mi§i, necib sifetleri ve qedim medeniyyetinden xeber ve- 
ren bu m6hte§om abideye daha hessasliqla yana§mi§, "Kitabi-Dede 
Qorqud"u hem de edebiyyatimizm ulu selefi, ana dilimizin lakonik- 
liyini, §irinliyini ve ifade imkanlarmm zenginliyini numayi§ etdiren 
evezsiz bir niimune kimi mehebbetle incelemi§ler. 

"Kitabi-Dede Qorqud"un Azerbaycanda 1920-ci illerin axirlann- 
da A.Musaxanh, i.Hikmet, OAbid ve ba§qa gorkemli alimlerin seyi 
lie ba§lanan tedqiqinin giiniimuze qeder davam eden tarixi 6z ke§me- 
ke§liyi ile se9ilir. Ancaq edebiyyatimizm fedakar ara§diricilarmm xalq 
du§meni adlandirilmasi, sonradan eposun oziinun xalqa zidd, zererh 
bir abide kimi legvi ve ba§qa qadaga ve mehrumiyyetlere baxmayaraq 
30-40-ci illerde H.Arash, M.H.Tehmasib, O.Demirfizade ve ba§qa 
alimlerin temsil etdiyi Azerbaycan qorqud§unashgi seleflerinin ba§- 
ladigi i§i leyaqetle davam etdirmi§, eposun Azerbaycan edebiyyati 
tarixinde qalmasma, orta ve all mekteblerde tedrisine nail olmu§lar. 
Bu baximdan H.Araslmm xidmeti ayrica qeyd edilmelidir. 

H.Arasli eposlabagli ara§dirmalanna 1938-ci ilde yazdigi "Kitabi- 
Dede Qorqud" adli meqale ile ba§lami§dir. ' Alimi hemin ilden ba§- 
layaraq omriiniin sonlarina qeder me§gul eden abide iizerindeki 9ali§- 
malari, eposun tedqiqi, dastanlarm Azerbaycan edebiyyati ile 90xce- 
hetli bagliliqlarmin iize gixarilmasi ve abidenin ne§ri sahesinde ol- 
maqla 119 istiqametde davam etmi§dir. 

Hole ilk meqalesinde "Kitabi-Dede Qorqud"u diinya xalqlarmm 
en me§hur eposlari ile miiqayise edilecek m6hte§em senet niimunesi 
kimi teqdim eden miiellif, onun dil, cografi mekan baximmdan Azer- 
baycandan aynlmazligi, o zamanlar elm alemine melum olan yegane 




elyazmasi, tedqiqi ve tercumelori barede ilk tani§liqdan soma dastan- 
lann mundericesi, qurulu§u, bodii tutumu, Dede Qorqudun §oxsiyyoti, 
dastan qohromanlanmn sociyyosi, qadm obrazlari ve ba§qa bu kimi 
mosalelerden behs edir. Bsli daha boyiik hocmo malik olan eposun 
qedimliyi, islamiyyetden daha ovvellere gedib 9atan kokleri, mifoloji 
elametlerin dastanlardaki eksi iizerinde dayanir. 

Dastanlar iizerindeki tedqiqini yeni molumatlarla zanginlo^diron 
alim 1938-ci ilden ba§layaraq orta mekteb iifiin yazdigi "Qodim odo- 
biyyat", "Qdobiyyat" dersliklerinde (miioyyon fasile ilo) "Kitabi-Dode 
Qorqud"a geni§ yer ayimii§, 1943-1960-ci illerde yazilan "Azerbaycan 
odebiyyati tarixi" kitablannda dastanlardan nisbeten etrafli behs afaraq 
abidenin tariximizdeki yerini daha aydin mueyyenlo^dirmi^dir.^"^ 

H.Arasli Azerbaycan xalqinin tarixi, etnoqrafiyasi, men§eyi, este- 
tik ve etik ideallannin formala§masmda miihum ehemiyyeti olan bu 
dastanlan Azerbaycan zemininde, Azerbaycan §ifahi ve yazili edebiy- 
yati ile bagli, xalqimizin 90xesrli medeniyyetinin aynlmaz bir par9asi 
kimi oyrenen ara§diricilardandir. Alimin tedqiqatmda "Kitabi-Dede 
Qorqud"un klassik Azerbaycan edebiyyatina ve folklora tesiri danil- 
maz faktlarla izah edilir. 

Miiellif 30-cu illerden ba§layaraq a§iq senetine hesr etdiyi eserle- 
rinde "Dede Qorqud" dastanlanm tez-tez xatirlayir. Dede Qorquddan 
miiasir a§iqlanmizin selefi kimi soz a9araq iimumiyyetle, a§iq senetini 
Dede Qorqud yadigari, qopuzu ise el §enliklerini bezeyen, 9etin an- 
larda igidlerin dadma 9atib, qelebeye inam yaradan qiymetli bir miras 
kimi teqdim edir.'* Onun ara§dirmalannda "Dede Qorqud" dastan- 
lannm klassik edebiyyatimiza tesiri de etrafli i§iqlandirilir. Bu baxim- 
dan alimin Nizami yaradiciligi ile "Kitabi-Dede Qorqud" eposu ara- 
smdaki mezmun ve iislub uyarliqlanm a§kar eden "Nizamide xalq 
sozleri, xalq ifade ve zerbi-meselleri", "Nizami ve Azerbaycan xalq 
edebiyyati", "Nizami yaradiciligmda "Dede Qorqud" motivleri"^ me- 
qaleleri xiisusile maraqlidir. 

Dahi Azerbaycan §airi Nizaminin milli mensubiyyeti ile bagli 
yanli§ konsepsiyalarin diinya edebiyyat^iinasligmda hole de davam 
etdiyi 40-ci illerde §airin Azerbaycan miihitinin yetirmesi oldugunu, 
Gencede dogulub, orada boya-ba§a 9atan boyiik senetkann yaradi- 
ciligmm biitiin ruhu ve xiisusiyyetleri ile dogma xalqma, onun milli 
adet-enenelerine, tarixi ke9mi§i ve medeniyyetine bagliligmi siibut 




etmek U9un alim ilk novbodo "Dodo Qorqud" dastanlanna miiraciot 
edir, Nizami osorlorini bu odobi-tarixi yadigarlarla birlo^diron 
motivlere, iislubi cizgilere ve tiirk men§eli sozlere soykenerek §airin ya- 
radiciliq qidasim dogma xalqm monovi zonginliklorindon aldigmi 
bildirirdi. Ara§dmci Nizaminin ana dilinin incoliklorindon bohrolondiyini 
gostererken "Kitabi-Dodo Qorqud"da tez-tez tesadiif edilon "xatun", 
"ozati", "9ati§", "qlavuz", "sancaq", "yedok", "agtozlu yay", "biisorok" 
ve s. soz vo ifadolorin Nizami osorlorindo do geni§ i§londiyini miivafiq 
niimunolorlo tosdiq edir. Onu da qeyd edok ki, alimin arxivindo sax- 
lanilan gap oluiimami^ materiallarda, onun bu movzu iizerinde ardicil 
i§lodiyini aydmla§diran, eloco do abidonin bir 90X incoliklorini agiqlamaq 
vo klassik odobiyyatimizda milli sociyyolorin zonginlo§mosindoki mii- 
hiim yerini miioyyonlo^dimiok baxmimdan ohomiyyetli clan yazilan vo 
maraqli qeydleri ile qar§ila§mq. 

H.Araslmm "Kitabi-Dodo Qorqud"la bagli elmi foaliyyotinin mii- 
hiim hissosini abidonin no§ri sahosindo gordiiyii i§lor to§kil edir. Alim 
ilk defo eposu tarn §ekildo latm elifbasi ile ne§r ederok geni§ oxucu 
kiitlosino gatdirmi^dir.^ Na§ir Azorbaycan qorqud§unasligimn yaranma 
vo inki§afmda miihiim rolu clan bu ilk no§ro otrafli miiqoddimo ilo 
yana§i dastanlarda fotin anla§ilan vo hal-hazirda dilimizdo, demok olar 
ki, saxlanilmayan sozlerin vaxtile klassik edebiyyatmiizda ve folklorda 
geni§ i§londiyini konkret misallarla tosdiq edon izahlar da vermi§dir. 

Alimin eposun o zamanki ittifaq miqyasmda daha geni§ tamnmasi 
iigiin gordiiyii faydali i§lordon biri do "Kitabi-Dodo Qorqud"un gor- 
kemli rus §erq§iinasi V.V.Bartoldun 1922-ci ilde qapa hazirladigi rus 
torciimosini M.H.Tohmasiblo birlikdo miifossol qeyd vo izahlarla gap 
etdirmosi idi^. Na§irlorin bir 90X ohomiyyotli toshihlori sonradan 
hemin terciimenin V.Jirmimski ve A.Kononov terefinden edilmi§ 
ne§rlorindo do nozoro almmi§dir. 

Onu da demok lazimdir ki, kegmi^ sovet dovloti ilo Tiirkiyo miina- 
sibotlorinin 90X gorgin oldugu vo tiirk xalqlanm birlo§diron qodim 
medeni abidelerin ve iimumtiirk medeniyyetinin biitovliikde oyrenil- 
mosi hor vasito ilo mohdudla^dmldigi, hotta agiq-aydm yasaq edildiyi 
illordo meydana gixan bu no§rlor dogma abidomizin oyronilmosi vo 
geni§ tobligi sahosindo gostorilon cosarotli to§obbiislor idi. 

1952-ci ilde abidenin yeni Vatikan niisxesinin tapilmasi dastan- 
lann tedqiqi ve gapi iigiin geni§ imkanlar yaratsa da, "Kitabi-Dede 




Qorqud"un Azorbaycanda iki olyazma niisxesi esasinda daha miikem- 
mel ne§ri 1962-ci ilde miimkiin oldu. 

Alim bu ne§rde^ ewelki metne miihum teshihler ettni§, daha mii- 
kommel muqeddima yazmi§ ve izahlari tekmilla^dirmi^dir. 

Abidonin H.Arasli terofmdon 1978-ci ildo edilon U9uncu ne§ri ise 
qorqud§unasligin en yeni nailiyyetlerinin nezere alinmasi ile ewel- 
kilerden segilir.^ 

Bohs etdiyimiz hor iig no§r kiitlovi xarakter da§idigmdan matnlar, 
na§irin ozuniin da qeyd etdiyi kimi, elyazmanm dil xiisusiyyetlerini 
her yerde oldugu kimi saxlamir. "Kitabi-Dede Qorqud"un Azerbay- 
canda yaranmasi, Azarbaycan modoniyyoti, Azorbaycan adot- 
oneneleri ile bagliligmi hemi§8 on plana ^eken alimin ne^rlerinde da, 
bu yoniim ozimii qabanq gostormokdodir. Eposun Azorbaycan no§r- 
lerinin noqsani kimi de menalandmlan bu seciyyevi cizgi her §eyden 
ovvol kiitlovi no§rin moqbul prinsiplorindon iroli golirdi. Lfmu- 
miyyotlo, H.Araslinm dastanlarla bagli elmi foaliyyotindo bu yoniimiin 
sociyyovi mahiyyot alib ba§lica xiisusiyyoto 9evrilmosi, ogor bir te- 
refden biitiin heyatmi vo yaradiciliq imkanlanm Azorbaycan odebiy- 
yatmm todqiq vo tobligino hosr edon alimin dogma odobiyyata mo- 
hobboti, qodim modoniyyotimizi, odobi-bodii abidolorimizi iizo 91- 
xanb xalqa daha yaxmdan tanitmaq, sevdirmek amah ile §ertlenirse, 
digor torofdon, obyektivliyo sodaqot kimi anlajilmalidir. ^iinki 
"Kitabi-Dodo Qorqud"un Azorbaycandan ayrilmazligi alimin abi- 
donin olyazmalan iizorindoki diqqotli i§i vo dastanlarla bagli apardigi 
davamli ara§dirmalarmdan geldiyi elmi netice idi. Bununla bele, onu 
da nozoro almamaq olmaz ki, zaman, ictimai-ideoloji durum "Dodo 
Qorqud" dastanlannm mohz Azorbaycana moxsuslugunu, Azorbaycan 
dilinde, Azerbaycan zemininde yazilmasmm xiisusi vurgulanmasmi 
tolob edirdi. "Kitabi-Dodo Qorqud"un Azorbaycan tarixindo qalmasi, 
odobiyyatimizm iUcin niimunosi kimi todris proqramlarma salmib gone 
noslo oyrodihnosi kimi 40-ci illordo o qodor do asan ba§a golmoyon 
problemlerin miisbet belli yalniz bu yol ile miimkiin idi. Odur ki, 
Azorbaycan no§rlorinin bu xiisusiyyotini abidoni tiirk zomininden 
ayirmaq, tiirk xalqlarmm §ifahi ve yazili edebiyyatlari ile qar§iliqli 
bagliliqlanni inkar etmek kimi ba§a dii§mek kokiindon yanli§ olardi. 
Yeri gelmi§kon qeyd edok ki, H.Araslmm abidonin latm olifbasi ile ilk 
na§iri, gorkemli tiirk tedqiqat9isi 0.§.G6kyayla miibahisesi de daha 




90X bu zeminde yaranmi§di. H.Araslinin "Kitabi-Dodo Qorqud" das- 
tanlannin dilinin Tiirkiye tiirkcesi ve Orta Asiya xalqlarinin dillerin- 
den daha 90X Azerbaycan tiirkcesine yaxinligim bildirmesi ve bu 
fikrin tesdiqi iifiin tiirk alimlari terafmden "qarmalamaq", "faxmaq", 
"seksenmek" ve s. sozlerin bu giin de xalq arasmda geni§ i§lendiyini 
qeyd etmesi abidenin tiirk na§irinin etirazina sebeb olmu§du. Sonradan 
bu elmi miibahise getdikce daha keskinle§erek, nehayet, mektubla§ma 
ile neticelenmi§dir. Teessiif ki, omriin vefa etmemesi iiziinden 
H.Arasli son soziinii hemkarma 9atdira bilmemi§dir. Onun ikinci mek- 
tubu natamatn §ekilde alimin arxivinde saxlamlmaqdadir. Bundan ela- 
ve alim Orxan §aiqin gap elediyi "Dedem Qorqudun kitabi"nda bir 
sira qeydler etmi§dir ki, fikrimce, bunlar abidenin miiasir ne§rleri iigiin 
maraqsiz olmaz. Umumiyyetle, H.Arasli ile 0.§.G6kyayin miibahisesi 
aynca bir ara§dirma movzusudur. Ancaq tiirk xalqlarmi birle§diren ve 
soykokii ile bir-birinden ayrilmaz clan xalqlar arasmdaki menevi bir- 
liyi daha da mohkemlendiren bu tekrarsiz senet abidesinin sevgisi ve 
abidenin tebligindeki fedakar zehmetleri ile bir-birine yaxinla§an bu 
iki meslekda^m fikir miibadilesi bir qeder arzuedihnez terzde aparilsa 
da, dogma dastanlann bedii inceliklerine diqqeti artirmaq ve bezi 
qaranliq meselelerin iizerine i§iq gilemekle qorqud§\inasliq \i9iin 
faydali da olmu§dur. 

H.Arasli 1957-ci ilde Tiirk Dil Qurumunun Ankarada kegirilen 
qurultaymda "Kitabi-Dede Qorqud"un ereb elifbasi ile hazirlamaqda 
oldugu tenqidi metni haqqinda melumat vemii§dir. Teessiif ki, bu 
metn indiye qeder gap olunmami§ qalir. Alimin oziiniin melumati ve 
metnle tani§liq aydinla§dirir ki, alim bu tertibinde tebii ki, Drezden 
niisxesini esas gotiirmii§, Vatikan niisxesindeki bezi ferqli soz ve ciim- 
leleri 9ixi§da vermekle, abidenin her iki elyazma niisxesini elmi icti- 
maiyyete oldugu kimi gatdirmi^dir. Na§ir tek-tek hallarda Drezden 
nusxesinde yanli§ yazilan ve metnde heg bir mena vermeyen soz ve 
ifadeleri 9ixi§da gostererek, onun Vatikan niisxesindeki daha dogru he- 
sab edilen variantini esas niisxeye kegirir. Olyazmanin oziinde de iki 
ve daha artiq §ekilde yazilan sozlerin ilk varianti saxlanilir, ferqli §e- 
killeri ise 9ixi§da qeyd olunur. 

Na§irin ixq ne§rinden sonra bir nov son sozii elan bu tenqidi metn 
hole i§iq iizii gormese de, miieyyen reyler dogurmu§ ve abidenin 
1988-ci ilde F.Zeynalov ve S.Olizade terefinden edilen Baki ne§rinde 




yazilan miiqeddimodo onun tortib prinsiplori ilo bagli mulahizeler ireli 
siirulmu§dur. Na§irler yazir: "Kitabi-Dede Qorqud" un metninin ter- 
tibi zamatii D. ve V. niisxelerinden nece istifade edilmesi barede 
H.Araslmm fikirlori ilo tani§ olmaq maraqlidir. Gorkomli odobiyyat 
tarix9imiz "Kitabi-Dede Qorqud"un 1978-ci il ne§rine muqeddimede 
yazir: "Her ^eydon ewol qeyd etmek lazimdir ki, M.Ergin V. niis- 
xesini D. niisxesmden k69iirulmu§ zenn etdiyinden bu miihum niis- 
xeye o qeder da ehemiyyet vermir. Biz is9 bar iki niisxamn u^iincu 
eyni bir niisxeden kofurulduyunii yoqin edirik. Buna gore do her iki 
niisxe tenqidi metnde beraber huquqla i§tirak edir. Drezden nusxesinin 
noqsanlarim diizeltmekde V. niisxesi miihiim komek edir"'". 

Ovvola na§irl9rin qeydlorindon belo anla§ilir ki, onlar H.Araslimn 
tenqidi metn hazirlayarkon, abidenin elyazma nusxelorinden nece is- 
tifade edilmelidir fikri ile oxuculari tam§ etmek isteyirler. Bslinde ise 
na§ir hazirladigi elmi -tenqidi metnde abidenin elyazma niisxelerinden 
oziinun nece istifade etdiyini bildirir. F.Zeynalov ve S.Olizade 
H.Araslmm M.Erginin Vatikan niisxesine ehemiyyet vermemesi qey- 
dine etiraz ederek, tiirk aliminin bu niisxeye "boyuk ehemiyyet verdi- 
yini" xiisusile nezere 9arpdirir, her iki niisxenin u^iincii eyni bir niis- 
xeden k69iirulmesi fikrinin dogru olmadigmi bildirirler. Lakin 
H.Araslmm meqsedi M.Erginin Vatikan niisxesine yen dii§diikce mii- 
raciet edib onu tam §ekilde oxuculara ^atdirmamasmi gostermekdedir. 
Na§irlerin abidenin ii9iincii eyni bir niisxeden ko9iiriildiiyiine etiraz 
etmelerine geldikde ise demek lazimdir ki, burada "eyni" sozii onlann 
6z artirmalaridir. Oslinde 1978-ci il ne§rine yazilan miiqeddimede 
na§ir "Kitabi-Dede Qorqud"un daha miikemel ve tam bir niisxesi ol- 
masma inamini ifade edir. H.Arasli yazilannm he9 birinde Vatikan 
niisxesinin Drezden niisxesinden k69imildiiyiinii iddia etmir. Hetta 
M.Erginle bu baximdan razila§madigini bildirir. 

Her iki niisxenin tenqidi metnde beraber hiiquqla i§tirak etmesi ile 
razila§mayan F.Zeynalov ve S.Qlizade miiqeddimelerinde yazirlar: 
"Bize aydm deyil ki, D. niisxesinin noqsanlanm diizeltmekde V. niisxesi 
komek edir deyildikde D-nin hansi noqsanlan nezerde tutulur?'"' 

Dogrudur, Drezden niisxesi daha qedim, daha moteber ve 
miikemmeldir. Vatikan niisxesi naqis ve keyfiyyetsiz olsa da, Drezden 
niisxesinin metninde he9 bir mena vermeyen ifade ve yanm9iq ciim- 
lelerin aydinla§dirilmasina komek edir. Hetta 1988-ci il ne§rindo do 




na§irlor ozlori tokco Drezden niisxosi osasmda tortib etdikleri metnde 
zeruri meqamlarda Vatikan nusxesinden faydalamrlar. H.Araslmin 
hazirladigi tenqidi metnde Vatikan nusxesinden goturulen soz ve 
ifadolor tonqidi metnin pimsiplorino uygun olaraq metne daxil edilir 
ve moterize ile esas metnden ayrilir. 

Her iki niisxenin beraber hiiquqla i§tirakina geldikde ise na§ir abi- 
demn molum elyazma nusxelerinin butiinlukle teqdim oldugunu nozor- 
do tutur. Drezden niisxesi esas matnda verilse da, Vatikan niisxesi do 
k6mok9i bir niisxo kind dalia 90X 9ixi§da, yeri du§dukco iso osas metnde 
moterizeden istifade edilmekle tam §ekilde oxuculara gatdmlir. 

Betis etdiyimiz ne§rinde H.Arasli abide haqmda miibahiselere 
yekun vuran derin elmi-tedqiqat eserinin hele yaranmadigim yazir. 
Ancaq alimin bu qeydini bildirdiyi ne§rden xeyli vaxt ke9mi§, "Kitabi- 
Dede Qorqud"la bagli tedqiqatlar 9oxalmi§, abidenin yeni mukemmel 
ne§rleri meydana 9ixmi§dir. §iibhesiz, abidenin oyrenilmesi elde 
edilen bele ugurlarda onun indiye qederki ne§rlerinin tecriibesi tesir- 
siz qalmami§dir. Eposun 1916-ci ilde Kilisli muellim Rifet terefmden 
ba§layaraq, tiirk diinyasinda meydana gixan her yeni ne§ri onun oyre- 
nilmesinde ayrica bir mertieleni tejkil ederek, qorqud§unasIigm in- 
ki§afi U9un miieyyen eliemiyyet da§imi§dir. Abidenin melum iki el- 
yazmasi esasinda ereb elifbasi ile tertib edilen metni de orijinala daha 
yaxm olmaqla yana§i, "Kitabi-Dede Qorqud"un daha geni§ miqyasda 
yayilmasi ve xiisusile Iran, Pakistan ve ba§qa miiselman olkelerinde 
daha yaxmdan tamnmasi U9iin de faydali olardi. 

Goriinduyu kimi, "Kitabi-Dede Qorqud" zaman ke9dikce daha 
miifessel tedqiq olunaraq, menevi heyatimiza daha derinden niifuz 
ederek daha da dogmala§u-. Bir-birini evez eden nesiller xalqimizm 
maddi-menevi qiidretini, dede-babalarin leke qebul etmeyen 
merdane tebietlerini eks etdiren, bu dastanlardan qiirurla soz a9diqlan 
kimi, bu bedii xezineni xalqa daha yaxmdan tanitmaga 9ah§an alimle- 
rimizin zehmetini de iirekden teqdir edir, onlann adlarmi sevgi ile 
xatirlayirlar. Bele teqdir olunan ara§dincilar i9erisinde abidenin ilk 
azerbaycanli na§iri H.Araslmm da 6z yeri vardir. 
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Calal Baydili 



QORQUT" ADININ OLUMDBN QA^MA 

MOTivi iLa bagliligi 



XIX yiizilliyin II yansindati bu yana Qorqut Atanin mezarligiyla 
bagli bilgi veronlorin, demek olar, hamisi alqi§larda yardima 9aginlan 
ruhlar arasmda adi ^ekilon, qirgiz bax§ilarina tiirkii demoyi oyroden bu 
ilk §amanin Xorxut/Qorqut adlandinldigim xatirladir vo oliimdon qor- 
xub 40 il Tamidan qagdigina gore adini da "xorx" - qorxmaq sozii ile 
elaqolandirirlar. 

Qeyde alinmasi V.V.Velyaminov-Zemovun da adiyla baglanan 
revayete gore, Qorqut Ata gene ya§larmdan olmeye etiraz edir. Heyati 
boyunca oliimle miicadile eleyerek, Bzrayila boyun eymeden uzun 
omiir ya§amaq isteyir, oliimsiizluk arayir. Qazaxlardaki "hara baxirsan 
Qorqut goru, hara getson Qorqut mezan" atalar soziinun qaynagi da, 
bir 90X ara§diricilara gore, bu revayotdodir. Homin revayotdo deyilir 
ki, Qorqut iyirmi ya§ina golon vaxtlariydi. Bir giin yuxusunda goriir ki, 
ag geyimo burunmu§ biri ona deyir, qirx ya§ina ^atanda olocokson. 
Qorqut 90X qorxur ve oliim olmayati yer aramaga, olumiin ayagi dey- 
moyacok bir diinya axtarmaga ba§layir. 

Dovosino minib uzun miiddotli bir yol9uluga ba§layir. Boli, bir za- 
man gezdikden sonra ba§qa bir yere gelir, mezar qazmaqda olan bir 
desteyo rast olur. "Kimo qazirsmiz?" - deye soru§anda onlar: "Qorqut 
Ovliyaya" - deyo ona cavab verirler. 

Bunu e§idon Qorqut diinyamn o biri bucagma yan alir. Orada da 
eyni yuxunu goriir. Tezodon yola diizolir. Yuxusunda gordiiklerinin 
qorxusuyla diinyamn dord bir yanini gezir. Foqot haraya gedirse, yene 
oniindo qazili bir mozar goriir. 

^aresiz qaldigindan artiq diinyamn merkezine - oliimsiizliik qay- 
nagma galir. Bura homin yer - doguldugu Sir-Dorya sularmm yaxa- 
siydi. Mindiyi dovosini kesir, derisindon qopuzun iizerine 9ekir. Bu- 
rada da yene hemin yuxunu goriir. Oliime 9are axtaran Qorqut: "Su 
olan yerdo mezar qazan olmaz, suya da ecel gelmoz" - deyo dii§iiniir. 
Sir-Derya sulan iizorindo kilimini serir. Kilimin iistiindo oliimdon 
uzaq yiiz il ya§ayir. Geco do, giindiiz de bir an olsun, dayanmadan qo- 
puzuyla negmeler 9alir. Qopuzun tellerinden qopan negmeler Sir- 
Deryanm 9aglayan sulanna qan§ib axir... 




Yeri gelmi§ken, Qorqutun oliimsiiz bir yer axtarirken sulann 
uzorini seQmesi menalidir. Suya ecel gale bilmemesinin ise mifo- 
poetik dii^uncede 6z yozumu var. Dogrudur, oski inani§larda yeralti 
oliiler diinyasi da bir sular seltenetidir. Ancaq bir sira mifologiyalarda 
oldugu kimi tiirk mifologiyasinda da su ilkin xaosla yana§i, hem de 
yaradici ba§langici oziinde birle§dirir. Bezen yerle eynile§dirilen 
hamin su mifologemi Yaradili§m ozuliinde dayanan en ba§lica iinsiir- 
lerdendir. Bu menada su oliim motiviyle yana§i dogum, artim ve 
hemin semantik cergelenme igerisinde yer alan olumsuzliik motivini 
de oziinde birle§diren mifologemdir, yeni ilkin xaosun oziinde de 
yaradici ba§langic var ve diinyamn her an yenilenmesi de onun gii- 
ciiyle olur... ona gore de Qorqut oliimden qa9magm miimkiinliiyiine 
inanaraq oliimsiizliiyiin ifadesi bildiyi su iizerine siginir. Bura hem de 
"diinyamn merkezi"dir ki, hemin anlayi§a mifologiyanm 6z dilinde 
aynca yozum verilir. 

Qorqutla bagh biitiin efsane ve revayetlerde Qorqutun oliimden 
qorxmasi ve qa^masi ana xett kimi kegir. Qorqut ve oliim problemi bu 
obrazm daimi iinsiiriidiir. 

Azerbaycan - qazax elaqelerinden daniplan diger bir ara§dirmada 
ise "Qorqut " adi "kor-kut" terkiblerine ayrilir; zerer, itki (!) anlamlan 
veren "kor" eski tiirk sozii ile izah olunur: heyat qiiwesi zerer 9ekdi, 
can ziyan gordii, yeni "adam oldii" ve s. 

Ada verilen bir sira diger §erhler de vardir ki, metlebden uzaq 
dii§memek ii^iin onlardan her birinin iizerinde ayriliqda dayanmaga 
gerek gormedik, bizi burada daha 90X maraqlandiran bu adm qorxu 
soziiyle ve oliimden qa^ma motiviyle baghhgi derecesidir. Dogrudur, 
ele efsanelerin oziinde deyilir ki, qip^aq qizi olan anasmm ii9 il siiren 
hamileliyinden sonra dogulan Qorqutun diinyaya geli§iyle ii9 giin-ii9 
gece yer iiziinii qaranliq sarir. §iddetli yagi§ yagir, firtma qopur. Sir- 
Deryani ve Qaradagm ba§mi duman-9en alir, Qorqutun bele mociizeh 
§ekilde qeyri-adi dogulu§undan qorxub qa9an adamlar geri qayidanda 
u§aga "qorxu" demek olan "Qorqut" admin verilmeyini xahi§ edirler, 
9iinki 9ocuq qaranliq ve qorxular i9erisinde dogulmu§dur. 

Bfsanelerin bir 90xunda ise " Qorqut " admm menasi, deyildiyi 
kimi, guya Dede Qorqutun oliimden qa9magiyla baglidir. 

Adm efsanelerde bu §ekildece sozlerin ses ox§arliqlanna esaslana- 
raq yozulmasi, he9 §iibhesiz, sonraki dovrlere aid olan hadisedir ve 
hemin yozum ele medeniyyetin var olma §eklinin de bir ciire ifadesidir. 




Yeni bu qatmda mifoloji adm ger9ek anlami ozuniin ilkin mifoloji 
koklerinden qopanlmi§dir. Beloce, efsaneler sonraki 9aglann deyi§ik 
yozumlanm esas almi^dir. ^iinki mifoloji mena aradan gixmi^ ve ya 
unudulmu§dur. Onun yerini ise adlann seslenmesindeki benzerliyine 
soykenon yozum tutmu§dur. 

Dedo Qorqutim oliimden qa^magmi dogru olmayaraq guya Quran 
hokmlerine zidd olduguna gore bu xalq bilicisino islami baximdan 
dogan monfi bir miinasibotin ifadosi kimi izah etmok do hadisoyo sis- 
temli baxi§in olmadigim vo mifoloji varligm ilkin 9aglarla bagli "qay- 
naqlarla sesle§en ve onun niivesini te§kil eden en qedim layi"nm ne- 
zero alinmadigmi gostorir. 

Halbuki Qorqutun oliimdon qa9magi motivi etnik-modeni sistemin 
geni§ kontekstine 9ixarilmalidir. Mehz bu zaman oliimdon qa9magm 
oliib-dirilme motivi, 300 il omiir siirmek ve s. ile adekvat te§kil etdiyi 
iizo 9ixacaqdir. Qorqut Ata ilo Xizinn (bozon ona da Xidir Ata de- 
yirler) lap ba§langicmda ilkin olan bir komplekse daxil oldugunu sii- 
buta yetiren paraleller de var. "Ata sozleri" mecmuesinde adi Qorqut 
Ata ile birlikdo anilan, Xizir konardan golmo oldugima gore, islam 
dini sistemindo biitiin oliimlii peygomberlordon qiraqda qalir. Qiinki 
Xizir kultunun, bir mifoloji varliq kimi, esasmda oliib-dirilmoyo inam 
dayanir. Oliib-dirilmeye heqiqi inam ise "soziin herfi menasmda tan- 
n9iligi biitiin sonraki dinlordon forqlondiran ba§lica ideyadir". Yeni 
Xizir peygembor oliimsiizliiyii ile islam dini kimi sistemli bir dinin 
biitiin oliimlii peygemberlerinden nece qiraqda qalirsa, oliimden qa9- 
masiyla da Qorqut Ata islam dii§iincesine yad kimi goriiniir. islamda 
qeyb alemini bir Allah bilir. Qorqut Ata ise "qeybden diirlii xeberler 
soyler" ve s. 

Buna gore de 6z qaynagma gore arxaik miflerdeki medeni qeh- 
reman, ilkin ecdad deyilen varliqlara baglanan, qazax bax§ilannm: 
"...(^agirdigim zaman gel, Pirim!" - deye hami ruh, belalardan qoru- 
yucu ecdad ruhu bilib haylayaraq komeye 9agrrdiqlan ovliya Qorqut 
Atanin oliimii haqda, he9 de bir 90X ara§dirmalarda gosterildiyi kimi, 
xiisusi mif islamligm tesdiqinden sonra meydana gele bilmezdi. Bu- 
nunla bagli, yeni Qorqut kultunun islami qaynaqli olmadigi haqda ise 
hole on doqquzuncu yiizillikde soylemi§ler. 

Qorqutun oliimden qa9magi motivinin ara§dinlmasi baximindan 
tiirkmen inam§lanna gore, o biri diinya iizerinde hokmii olan, oglu ol- 




mayana Tannni ogul vermoyo mocbur edon, oliilori diriltmok U9un 
Ozrayili qovub onun elinden olmii^lerin canini geri alan (v9 hale do 
oliimsuz bir ruh kimi goylerde dola§digi sanilan) Burkut Baba, 61mu§ 
igidin canmi qurtarmaq U9un Bzrayil ile miicadile eden Deli Domrul 
(bir fikre gore, mifoloji xarakteri baximmdan ba§qa, boylardan koskin 
se9il0n Doli Domrul boyunun ilkin qohromam inani§larda oliimsuz ol- 
duguna dair tosowiirlorini qorunub qaldigi Qorqutun oziidiir), yakut 
inamlanna goro oliilori dirildib korlarm gozlorini afan, mociizolori 6z 
hokmii vo giiciiylo yaratdigmi deyib Tannm qobul elomoyon vo onunla 
geki^on An Arqil Oyuii, homginin Xizir, Erlik vo hotta Koga kan kimi 
mifoloji varliqlarm bir miistovido gozdon ke^irilmosi gorokdir. 

Kohno diinya modoniyyotlorindo obodi ya§ariliq, oliimsiizluk vo 
ya onun bir ba§qa §okildo ifadosi olan uzunomiirliiluk ideyasi bir ne90 
§exsle, o siradan da Qorqut Ata ilo olaqolondirilir. Goriiniir, daha ev- 
voUordo oliimsiiz tosovviir edilon bax§ilar piri, ilkin §aman olan Qor- 
qutun oliimsiizluyu hor halda sonraki variasiyalarda uzunomurliiliiklo 
OV0Z edilmi§dir. 

Ba§langicda ya§ayi§m dovroviliyi ideyasmm da§iyicisi oldugundan 
iUcin §aman oliimsiiz tosovviir olunurdu. Bax§i motnlorindoki "olii 
desom olii deyil, diri desom diri deyil Qorqut Ata ovliya" sozlori do 
ilkin §amanm oliimsiiz dii§iiniildiiyiine dair tesewiirler dairesine bag- 
lidir. Eyni dorocodo horn sakral, hom do profan diinyaya bagli olan bu 
varliqdir ki, oliimdon qa9ir, Tann ilo miicadilo edib 9oki§ir. invariant- 
da iso homin varliq ilkin kompleksin - Ulu Yer Ananin atributlanmn 
da§iyicisidir (xakaslarin bu kompleksden qopan Umayi Ulug - Ag- 
Ana adiyla bilinir). §amanlar piri, hami §aman (ruhu) Yer Anamn 
transformasiyaya ugrayib variasiya olunmu§ §okillorindon biridir. 

Yakut mifologiyasma goro, Tann ilk §amani goylordo yaratmi§di ve 
goylordoki §aman obodiyyon ya§ayirdi. Mifoloji dii§iincoyo goro bezen 
do yerlo eynilo§dirilon Ulu Anani romzlondiron varliq da elo §amamn 
ozii idi. Oliib-dirilon, ya da oliimsiiz oldugu dii§iiniilon Ulu ananm bir 
tocessiimii iso mogoUarda ttoqa, Etuqe, ttuqen, Etuqen adlariyla bilinon 
yer ilahosi olmu§dur. Ogor qaynaqlann verdiyi bilgilor dogru iso, o 
zaman aydm olur ki, homin yer ilahosi itoqa kumancada Xam adlan- 
dinlmi^dir ki, bu da elo §aman, bax§i demok olan Kam-Qam adlarmm 
eynidir. Homin oliimsiiz Ulu Anani romzlendiren §aman qadmdir ki, bir 
Altay qohromanliq dastamnda gostorildiyi kimi, qavaliyla doyii^giilorin 




ardmdan golo-golo qamliq eloyir vo olonloro yenidon can verir vo s. 
Xatirlayaq ki, artim, beroket hamisi olan Ulu Anaya tapinmagin ifadosi 
kimi Qedim On Asiyada, Merkezi Asiyada ve Sibirde oliib-dirilen 
§amanlara aid miixtelif tenteneli merasimlor ke^irilirdi. 

Biitiin bunlarm fonunda Qorqut Ata tam bir mifoloji varliq olaraq 
goriinur. Mifoloji varligin adi ise bu varligin no ifade elediyini de 
bildirir. Yeni mifoloji varligin mahiyyeti onun adinda eks olunur. 

"Qorqut" admin "qorxu" soziiylo baglanmasi, Qorqut obrazmm bir 
mifoloji varliq kimi semantikasina i§iq salmir. Mifoloji adin miiasir 
sesleni§i bu adin yozumu U9un esas goturiilmemelidir. Dil9ilik qanun- 
lan baximindan da soziin miixtelif variantlan segilmeli, ilkin formaya 
(arxetipo) yaxm olani miiayyan edilmolidir. 

Bizco, adin Qorqud, Qorqut, Xorxut, Xorkut, Kurkut... §akillarin- 
den arxetipo uygun golani "Kurkut" variantidir. Bu ad iki morfemden: 
"Kur" ve "kut" morfemlerinden ibaretdir. "Kut"- Tiirk dilinin en eski 
vo yaygm sozlorindandir; "ruh, giic, hoyat qiivvosi" anlamlari var. 
Qodim tiirk inani§lannda da "kut" canli varliqlarm hoyatinm osasmi 
te§kil edirdi. Adam olenden sonra "kut"u U9ub goyo gedor, bir daha 
diinyaya gelince orada ya§ardi. 

"Kur" sozii iso hotta oski ^umerlordo yeralti oliim diinyasmm, 
oradan axan 9ayin vo o yerlorin hokmdarinm adini bildirirdi. Homin 
soziin tiirk lehcelerindeki qar§iligi kor (Anadolu ve azerb.), qor 
(tiirkmen), qiir (ba§qird), qur (ozbek) soziidiir. Buryatlar da yeralti sel- 
tonoti "xiiiir" adlandinrdilar. §umerin "kur"u ilo tiirk lohcolorindoki 
"gor" vo monqol dillorinin "xiiiir" sozlori arasmda olan eynilik mifo- 
loji ve dil faktlan esasmda goroyince esaslandirilmi§dir. 

Ulu Ananin betni olaraq dii§iiniilen ve Yerle eynile^dirilen gor ele 
bir alom idi ki, ocdad ruhlan orada ya§ayirdi. Qazax rovayotlorinin bir 
variantina goro do Qorqut gordan 9ixmi§ divdon dogulur. "Gor" mo- 
nasi bolqarcadaki "kurqan" soziinde de eyni semantikam da§iyir. 

"Kor" sozii ile eyni bir yuvaya giren "xor" sozii yakutlardaki 
"xor9ax" soziiniin do asasmda dayamr: yakutlar 61mii§ §amanin bas- 
dirildigi sordaboyo "xor9ax" deyordilor. 

Demeli, "Kurkut" adinin menasi, Qorqut Ata eslinde de o biri 
diinyayla bagli oldugundandir ki, "ecdad ruh(u)" anlamma uygun gelir. 
Ruhlar ise oliimsiiz ve cisimsiz varliqlardir. 




Mifologiyada Ulu (Yer) Ana adi olumliiloro yasaq bilgilerin 
oldugu o biri diinyamn da sahibi idi. Hemin Ulu Yer Ana kompleksinin 
atributlanni da§iyan, arxaik strukturlu "Oguzun ol bilicisi" Qorqut Ata 
da "Haqq-taala konliino ilham etdiyinden" diirlii xoborlorini soylodiyi 
homon qeyb alomi o biri diinyayla - ocdadlar alemiyle baglanir. "Su 
ayagi er Qorqut" ona gore deyilir. ^iinki oliiler selteneti, axiret deyi- 
len o biri alem hem de bir yeralti sular seltenetidir. 

Qorqut hami-ruh, qoruyucu ecdad ruhudur. Tiirk mifopoetik dii- 
§uncesinde bu ruh maddi olaraq qavranilir, ger9ek bir giic bilinirdi. 
Cisim deyil, ancaq cisme buriinmu? goriinurdu. 

Qorqut - "Ata"dir. invariantda yaradici belalardan qoruyucu "ata" 
ecdad ruhlannm axiret diinyasi sakinleri ile mohkem tellerle baglanrr. 

Qorqut Atanin ecdad ruhu ile bagliliginin bir ifadesi tiirkmen 
"§ahsonem ve Qorib" dastaninin ^ovdir versiyasinda §ahsenemin, 
sevgilisi Qeribi qada-beladan qorumagi pir ozan Qorqut Atadan dile- 
mesi ve diger ifadesi de her adna giinleri onun qebri iiste qopuzunun 
yaniqh-yaniqli inlemesidir. Adna giinleri ise tiirk xalq inani§lannda 
ecdadlarin-atalann, dede-baba ruhlannm yad olundugu giindiir. 

8n nehayet, ozliiyiinde ruhani varliq olan bu tiirk ovliyasmm 
"Qorqut" admm "ecdad ruhu" anlarm onun bir varhq kimi de mifoloji 
semantikasma uygun gelir. 



Kamil Vali Narimanoglu 

"DaDa QORQUD kItabi" dunya epos 
MaDaNiYYaTlNiN nadIr oRNaviDiR 

Turk xalqlan dastan yaradan xalqdir. Diinyada seviyyesinden, sa- 
yindan asili olmayaraq, folkloru olmayan xalq yoxdur. Ve eslinde 

biitiin xalqlarm folklor oziinomoxsuslugu tokrarsizdir; onlara qar§i- 
qoyma, iistiinluk, derocelome, status movqeyinden baxmaq yanli§dir. 
Afrikanin en uzaq cengelliklerinde ya§ayan bir tayfamn musiqi ve soz 
folkloru diinyanin, insanin ele unikal bir rengidir ki, yer iiziinun heg bir 
yerinde o rengi tapmaq, almaq qeyri-miimkundiir. Nar xalqm 6z yara- 
diciliq stixiyasi, tebii axari var ki, onun oz qanunauygunlugunu tap- 
maq, oyrenmek, dimyani derk etmeyin smannii§ yoUanndan biridir. 

Milli-etnik, etnoqrafik, psixoloji, estetik, sosioloji, antropoloji ozol- 
liklerin qaynagi, mebedi olan folklor ele bir fenomendir ki, ister mi- 
foloq, ister filosof, ister sosioloq, ister yazi?! ondan kege bilmez. 

Bu manada tiirk foUclorunun tobii ifado formasi dastan yaradiciligidir. 

Deyilen ger^eklik iki miimkiin realligi istisna etmir. Birincisi, 
dastandan ba§qa da folklor janrlan var ve hemin janrlarin omekleri 
kemiyyet ve keyfiyyetce, tiirk yaradiciligi iigiin seciyyevidir. Mese- 
len, atalar sozleri, tapmacalar, mifler, efsaneler, nagillar... da tiirk fol- 
lorunun yadda§i ve varligidir; tebii ki, onu bu yadda§ ve varliqdan ayn 
dii^iinmek olmaz. Ancaq unutmaq olmaz ki, dastan sintezdir (musiqi, 
hereket, reqs, elece de janrlann ve ya janr elementlerinin sintezi). 
Hetta qirgiz xalqmm folklorunun ikinci iimumi adi "Manas" adlan- 
du'ila biler. Tarixe yadda§liq eden "Manas" ya§ayan, yaranan ve bir 
dinamik - ya§ari janr kimi 90X tipikdir ve eslinde bu menada tiirk 
dastan medaniyyetinin unikal omeyidir. 

Dastanlarm el yaradiciligmda dominant olmasi faktmin da siibuta 
ehtiyaci yoxdur. 

Ikincisi, diger xalqlann da (ister Avropa, isterse de Asiya) dastan 
omekleri var. Qedim hind, orta esr Avropa, Qafqaz dastanlan buna 
canli omekdir. 

Burada da bir ceheti nezere almamaq olmaz ki, qopuzun ve ya sa- 
zm mii§ayieti ile oxunan, salname bedii yadda§-tarix, xartiya, tore, 
etnik hiiquq ve dovlet sisteminin inikasi olan tiirk dastani biitiin xalq- 




larm dastan yaradiciligindan ozunemexsuslugu, ehateliliyi, kontinum 
geni§liyi, kod murekkebliyi ile segilir. Ve tipiklik seciyyesi burada da 
oziinu aydin gosterir. Reqsi, ifani, yaradiciligi birle§diren a§igin 
(qodim qamm, §amamn, ozamn) ritual sociyyoli dastan ifasi heg do 
diinya medeniyyetinde bir fenomen kimi biitiin terefleri ile a9iqlan- 
mayib, herterefli tehlilini tapmayib. 

Boyiik tiirk sava§lannda ordunun oniinde gedon, dojoi^fiilori 
ruhlandiran, 90§duran ozanlar - a§iqlar hem de bu sava§lan yadda§lara 
yazan, nesil-nosil otiiren, biitiin zamanlar ii^iin obodilo§diron tore da§i- 
yicilan, meneviyyat siitunlan, senet ustadlan idi.' Ve diinya dastan 
yaradi^iligma tiirk eposunun tesir giicii 90X boyiik olmu§dur. Tiirk dastan 
medeniyyoti bir yaradiciliq novii, etnik-milli oziiniiifadonin sistemi kimi 
tesiredici giico, qiidrete sahib olmu§dur^. Medeniyyet tarixinde bu ciir 
qar§iliqli tesir miistevileri o qeder 90X ve miirekkebdir ki, hemin tesir 
hiidudlarmi, nisbet ve dereceni miieyyenle§dirmek 0 qeder de asan 
deyil. Tiirk nagillanna kifayet qeder hind, epeb, fars tesiri var. Ve ya 
atalar sozlerinin beyneknilel fondu kifayet qeder zengin omeklidir. 

Miiqajdse etsek, Azerbaycan tiirk - mugam seneti hind, ereb, fars 
lad sisteminin oziinemexsus sistemidir. 

Ancaq qopuz saz seneti ile bagh ozan-a§iq mektebinin boy yara- 
diciligi, oguzname seneti, sonralar dastan adlanan epos medeniyyeti 
tiirk heyat terzi ile, etnos psixologiyasi ile, yaradiciliq onenosi ile bagh 
tefekkiir fezasidir. 

Epos tefekkiir fezasi ve medeniyyeti, tipologiya ve oz poetik sis- 
temi, struktur ve semantik oziimliiliiyiine malikdir. 

Vu baximdan "Kitabi-Dede Qorqud" dastanlan tiirk-oguz xalqla- 
nmn misilsiz omeyidir. 

Tiirk xalqlannin tarixini ve medeniyyetini eks etdiren qaynaqlar 
daha 90X §ifahi yadda§la agizdan-agiza ke9e-ke9e, ya§ayan soz seneti 
omekleri ile baglidir. Yandirilan salnameler, yasalar, kitabeler, bitik- 
ler, unudulan qayaiistii cizgiler ve resmler, damga ve yazi geleneyi 



' KoporjiH. OiyscKHH repoHqecKHH anoc. M., 1976. F. Gozelov (Bayat) (Oguz 
dastani: tarixi-mifoloji kokleri, te^ekkiilu, spesifikasi (dokt. diss.), elyazma. B. 1995; 
M. Qasimli. A§iq seneti, V. 1996. 

^Bax: r noTaHHH BocTOTHbie mothbh b cpeflHCBeKOBOM eBponeiicKOM snoce, 
M., 1899; Manas-1000, Ankara, 1997. 




folklorla 9iyin-9iyino ya§ayaraq xalqm tarixini, meneviyyatim 
ya§atmi§dir. Bu abidelerin sirasinda oguznameler aynca yer tutur. 
Oguznameler — tiirk xalqinin heyatim, mubarizesini, meneviyyatini 
obrazlar, badii lovhelerlo oks etdiran odobi-tarixi qaynaqlardir. Oguz 
tarixi, oguz du§uncesi ile oguz epik ononosini iizvi jokildo birlo^diron 
oguznameleri yaradan qam-§aman-ozan-baz§i akin deyilen qedim soz 
ustalan, monoviyyat alomini sonotdo ya§adan "haqq-taala konliino il- 
ham etmi§ ustadlar olub. U9 oguz, alti oguz, doqquz oguz, di§ oguz, 
oguz adi ilo mo§hur olan Goytiirk xaqanliginm aparici qoUan kimi 
yabqu imvani ile ad-san qazanib oguz yabqu dovletini quran iyirmi 
dord sancaq boyinin birliyini temsil edon vo Oguz Altaya bagli bu tiirk 
tayfalarmm VII- VIII yiizilliklordo Tula 9ayi sahillorindon, IX-XII 
osrlerdo Sir Derya sahillorindon vo Tiirkiistan 9611orindo, V-VI jdizil- 
liklerden sonra IX-XI esrlerdon ba§layaraq Qafqaza - Azerbaycana 
vaxta§in axmlan vo 6z homdillori - oturaq tiirklorlo birgo Azorbaycan 
xalqinin soykokiiniin osasinda dayanmasi tarixin danilmaz faktidrr. 
Qedim vo orta osrlor diinyasinda Azorbaycanin oynadigi geosiyasi rol, 
iqtisadi-modoni olaqolordo da§idigi funksiya tiirk dilini Azorbaycan 
ii9iin (sonralar biitiin Avroasiya ii9iin) vahid iinsiyyot dilino 
9evrilmi§dir. ictimai-siyasi dominant olmasi, modoni-iqtisadi imkan- 
lan tiirk dilinin gelecok taleyi ii9iin temol olmu§dur.^ 

Tiirk mifoloji diiziimiinii zaman-zaman saxlayan oguznamolor tiirk 
epik ononosinin, etnomodoni sisteminin da§iyi9isi kimi istor §orq 
(Tiirkistan, Sibir) istorso do Qorb (Azorbaycan, On Asiya) variantla- 
nnda Mete haqqinda verilen yantarixi, yanefsanevi, yadigarlan Oguz 
Kagan dastamm, eloco do Po§idoddinin (XIV osr), Yazi9ioglu Blinin 
(XV osr), Hafiz Abrunun (XV osr), Hoson Bayatlmm (XV osr), Salir 
Babanin (XVI osr), Obiil Qazinin (XVII osr)... esorlorindeki ayri-ajn 
hisseler, qeydler, eloco do 9in, orob vo fars dillorindoki menbelor, 
qajTiaqlar oguznamoloro i§iq salan odobi-tarixi monbolordir. 

Bu oguznamolorin romzo 9evrilmi§ omoyi "Kitabi-Dodo Qorqud" 
dastanlandir. 

Bu giiniimiizo go lib 9atan bir miiqoddimo, on iki boy - on iki oguz- 
namo bojdik oguz modoniyyotini oks etdiron ensilopedik sociyyoli 



^ A. Zeki Verlidi. Togan Umumi Tiirk Tarihine giri§, Istanbul, 1981, A. Goferoglu. 
Tiirk dili tarixi, Istanbul, 1984; T. 1. Haciyev, Azorbaycan dili tarixi, Baki, 1983. 




90xlayli, 90xqatli nadir bir edebi-tarixi qajmaqdir. Dastanlann elyaz- 
masi iizerinde yazilmi§ "Kitabi-Dedem Qorqud-ela-lisani-taifeyi 
oguzan" (oguz tayfalannin dilinde olan "Dedem Qorqud kitabi") adi 
oguznamolorin etnik-medeni mensubiyyatini deqiq ifade edir. 

§ubhesiz ki, oguznameler 90X olmu§, Tiirkiistanda, Qafqazda, Si- 
birde, On Asiyada dilden dile gezmi§dir. Feqet bize Drezden ve Vati- 
kan elyazmalarindan gelib ^atan, XV osrdo ba§qa elyazmalanndan ko- 
giiriilmosi texmin edilon "Dodo Qorqud Kitabi" Azorbaycan ora- 
zisindo fomiala§an vo cografiya, dil iislub baxinundan daha 90X Azor- 
baycan tiirk dili olan edebi abidedir. 

Oguz Azorbaycan, Cincavad agzi vo torokomo lohcolorini daha 
90X ohato edon bu boyiik abido oguz yazili vo §ifahi odobiyyat onono- 
sinin olmez yadigandir. 

^oxlayli, 9oxqatli abide olan "Dede Qorqud Kitabi"nda: 

1. Mifik; 

2. Yaziyaqodorki inki§af vo fomiala§ma; 

3. Yaziyaalmma qatlannm nozoro almadan ara§dirma aparmaq, 
onlann mahiyyotini dork etmok mumkiin deyildir. 

Bu monada Qazax tikklori arasinda "Qorqudun kiiylori" (nogmolori) 
bu giinocon dola§irsa, tiirkmen tiirkcosi Dodo Qorqudun mogzini ifado 
edon deyimlorlo, dil-iislub ozolliklori ilo zongindirso, Sibir tiirklorindo 
§aman-qam Dodo Qorqudun adi ke9irso, ki9ik Asiya-Tiirkiyo orazisindo 
yiizlorlo Dodo Qorqud motivlorini, siijetlorini oks etdiron folklor omoklori 
ya§ayirsa, ozbok, qirgiz, tatar dastanlan Dodo Qorqud ruhunu birba§a vo 
dolayi §okildo saxlayirsa, bu boyiik abidoni mohdud 90grafiyada anlamaga 
he9 bir elmi osas tapmaq olmaz. Oslindo buna ehtiyac da yoxdur. ^iinki 
"Dodo Qorqud Kitabi"nin dilce, cografiyaca agirligi onun iimiuntiirk, 
iimumoguz sanbalmi inkar etmir, oksino, tosdiq edir. 

Yuxanda qeyd etdiyimiz 90xlayliligi vo oguznamolorin bizo golib 
9atmayan onlarla, jdizlorlo omoyinin olmasi "Dodo Qorqud Kitabi"mn 
zaman ve mokan kontekstini dinamik ve dialektik §ekilde gotiiriib 
qavramaga yardim edir. 

Gorkomli qorqud§unas X.Koroglu "Oguz qohromanliq eposu" adli 
deyerli eserinde her boyun texmini tarixini ve boylarin yaranma 
xronikasini miioyyon edir ki, bozi miibahisoli moqamlar olsa da, bu 
prinsip elmi baximdan tamamilo obyektiv vo moqbuldur."* 

X. Koroqh. Oquzskiy qeroi?eskiy epos, Moskva, 1976. 




Abidonin kitab adlandmlmasi esorin ozan-a§iq agzindan deyil, 
yazidan (ne9e defelerle) k69uruldujainu siibut edir. 

"Dede Qorqud Kitabi"ndaki obrazlar, siijet ve kompozisiya, poetik 
sistem da 90xqatli montiqin prinsipleri ilo ara§dirilmalidir. Maraqlisi 
budur ki, boylann, obraz ve poetik sistemin 90xqatli tedqiqi iimumi bir 
bagliligi, iizvi vehdeti tesdiq edir. 

Maselen, Dede Qorqud obrazinda §amanliq, ozanliq, el agsaq- 
qalligi, miidriklik kimi xiisusiyyetler ayn-ayn funksional g6steri§ler 
kimi vahid obrazin semantik 9ox§axeliliyini ifade edir. Ustelik, Dede 
Qorqud bu boylann yazan-muellifi, eyni zamanda hadiselerin i§ti- 
rak9isidir. Bu cehet "Dede Qorqud Kitabi"nin mifik zamani ile real 
zamani arasmdaki mesafeni derk etmeye yardim etmekle yana§i, 
oguznamelerin yaziya qederki ve yazidan sonraki taleyini eks etdirir. 
Dastanlann kitabla§ma yaziyaalinma prosesi diqqetden kenarda qala 
bilmez. "Dede Qorqud Kitabi"mn etnomedeni sistemi, dastanlarda 
ifade olunan ictimai-siyasi baxi§lar, huquq ve d6vlet9ilik prinsipleri, 
dini baxi§lar, aile terbiyesi, etik, estetik, psixoloji baxi§larm ardicil 
inikasi abidenin tarixi rolunu a9iqlayir. Bu menada gorkemli edebiy- 
yat^iinas F.Kopruluniin "Kitabi-Dede Qorqud"u terezinin bir goziine, 
biitiin tiirk edebiyyatim o biri goziine qoysaq, yene do "Dede Qorqud" 
teref agir geler fikri tamamile tebii ve deqiq tesir bagi§layir. 

Bdebiyyatimizda ana abide kimi deyerlendirilen "Dede Qorqud 
Kitabi" Azerbaycan edebiyyatimn ictimai-sosioloji, estetik-poetik 
ozelliklerini incelemek, izlemek U9iin evezsiz omekdir. 

Xalq heyatinin, du^iincosinin, tefekkiir terzinin ilkin aydin ifade 
formasi kimi diqqetde ya§ayandir. 

Batal d6yu§-sava§ sehneleri, mehrem insani duygular, etnik dii- 
§unce ile bagli detal ve teferriiatlar, Vetene, yurda bagliliq, qehre- 
manliq ve sedaqet, nifret ve mehebbet, sevgi ve ajTiliq, oliim ve olum 
felsefesini diiriist ve aydm §ekilde ifade eden qiymetli soz seneti abi- 
desidir. Xalqimizm ince yumor hissini, kinaye terzini, qedim adet- 
enenesini, mifik felsefesini, diirlii-diirlu merasimlerini parlaq ve dol- 
gun boyalarla ifade eden "Dede Qorqud Kitabi" oliimsiiz bir eserdir. 

"Dede Qorqud" kitabi zengin bedii-poetik politrasi ile de feno- 
mendir. "Dede Qorqud"da poetik ehval-ruhiyye ele qurulub ki, her 
§ey i9-i9edir, da§iyici bedii vasiteler yalniz bir-birini izlemir, tamam- 
lamir, eyni zamanda birge gelir, biitov, monolit tesir bagi§layir. Bedii 




teessuratin ifado vasitelori doqiqliyi, §offafligi ilo se9ilir. "Dede 
Qorqud Kitabi" sadelik ve aydinliq poeziyasidir, dinamik iislub, derin, 
tutarli bedii dil niimunesidir. 

Dastanlarm diline ba§dan-ba§a hopan oziinomexsus nofos-ritm vo 
intonasiya, tekrarlar sistemi, seslerin, sozlerin, sintaktik bi9imlerin ar- 
dicil tekran, xiisusi alleterasiya vo paralellik, bedii formullar, oziine 
xas metaforalar ve bedii te§behler ele bir hava, miihit, istilik yaradir ki, 
"Dede Qorqud" diinyasma daxil olan her kese unudulmaz tesir bagi§- 
layir. Bu bedii-estetik vasitelerin yaratdigi kosmos zamansiz mif ol- 
giisii ile en real, be§eri duygulan, miinasibetleri fantastik bir deqiq- 
likle ifade edir. 

Qedim tikklerin soze inarm, soziin maqik qiivvesi §eir, yeni xiisusi 
sirasi ile, deyim terzi ile adi dani§iqdan se9ilen soz diiziimiinii yarat- 
mi§dir. "Dede Qorqud Kitabi"ndan gelib ^atan son iki dastan ve ustad- 
namelerin qedim §ekli olan miiqeddime - atalar sozleri ona gore siijetin 
aynknaz hissesidir, informatik - semantik yiik da§iyir ki, sonraki his- 
selerle onun sistemi eyni olub. Sadece, yaziya almana qederki dovrecen 
adi tehkiye siijetin miieyyen hisselerini daha 90X 6ziiniinkiile§dirmi§, 
§eiri heddinden 9ixararaq tehkiyele§dirmi§dir. Bu, mezmun plani ile 
baglidu-. Yeni o yerdeki §eir seviyyesinde meqamlar var (intizar, tela§, 
sevgi, sevinc, keder, qeriblik...), orada ozam §eir kokiinden a§agi salmaq 
miimkiin olmayib. Qopuzun niimunesinde musiqi de burada 6z rolunu 
oynayib. Miiqayise etsek gorerik ki, sonraki dastanlanmizda da, 
meselen "Koroglu"da yalniz §eirler musiqi ile - sazla oxunur. 

"Dede Qorqud" boylannm vaxtile §eir olmasi fikri ferziyyedir. 
Movcud metnde yalmz seceli nesrden ve ya oziinemexsus Qorqud 
§eirinden sohbet gede biler. Miiasir ag §eir, serbest §eir anlayismdan 
ferqli olaraq bu §eir 6z poetik 6l9iileri olan (ritm, aheng, vurgu, qafiye, 
alliterasiya...) §eirdir. Oz ifade mezmun plani, miistevisi olan "Dede 
Qorqud" §eiri yalniz "Bilqamis", "incil", "Avesta", "Quran" ile tipo- 
loji miiqayiseye gelen nadir soz seneti omeyidir. 

Artiq rus, alman, ingilis, fars, giircii, lati§, serb... dillerine terciime 
olunmu§ ve diinya tiirkologiyasmm tedqiqat predmeti kimi geni§ §ekil- 
de oyrenilmekde olan "Dede Qorqud" kitabi milli hiidudlari a§araq 
beynelmilel ol9ii ve viiset qazanmi§dir. Bu baximdan Avropa-rus 
alimlerinden V.V.Bartold, K.i.inostrantsev, A.K.Samoylovi9, P.S.Spri- 
donov, i.V.Ani9kov, V.V.Velyaminov-Zemov, A.Y.Yakubovski, 




V.MJirmunski, A.N.Kononov, E.Rossi, O.Hanser, O. Spies, H.Babin- 
ger, L.Bazen, V.E.Eborhard, Y.Kuno§, V.Minorski, Tiirkiye alimle- 
rinden Kilisli Muellim Rifet, 0.§.G6kyay, M.Ergin, F.Karzioglu, 
P.N.Baratav, C.Oztelli, N.S.Bonarli, B.Ogol, B.B.Brcilasun, O.Sortqaya, 
F. Turkmen... Azerbaycan alimlerinden B.(^obanzade, O.Abid, 
8.Demir9izade, B.Sultanli, M.Refili, H.Arasli, M.Tehmasib, M.Seyi- 
dov, X.Koroglu, H.Mirzezade, $.C8m§idov, T.Haciyev, S.Blyarli, 
V.Aslanov, F. Zeynalov, P.Xalilov, S.Blizade, C.Heyet, K.Abdul- 
layev, H.Mommedov, N.Mehdiyev, R.Bodelov, B.Abdullayev, M.Bli- 
zade, i.Memmedov, B.Ferzeli ve ba§qalarinin "Dede Qorqud 
Kitabi"nin miixtelif problemlerine hesr olunmu§ Bserleri bir kitabxana 
te§kil edecek qedor zengindir. Yazi9i Anann "Dodo Qorqud diinyasi" 
adli esse-traktati ara§dirma vo bodii emosional tutumu ilo se9ilon ciddi 
eserdir. "Dede Qorqud"un rus diline bedii terciimesi kimi A.Axun- 
dovanm no§ri diqqoti colb edir. "Dodo Qorqud" movzusu bodii 
odobiyyatda ayrica movzudur. Z.Kokalp, Sohond, M.Tehmasib, 
O-Demirgizade, Anar, N.Xezri, O.Muganli... bu movzuda maraqli 
bedii eserlerin miiellifidir. 

* * * 

Azerbaycan xalqmm ana kitabi "Dede Qorqud Kitabi"dir. Kokii- 
miizii, men§oyimizi, yurdseverliyimizi, dovlet hissimizi, dostumuzu, 
dii^monimizi, koniil diinyamizi, qan yadda§imizi, diinonimizi, bu 
gimumiizu, sabahimizi bizo gostoron "Dodo Qorqud Kitabi" yalniz 
Azerbaycan edebiyyatmm deyil, biitiin tiirk diinyasmm altun kitabi 
kimi olmezdir. 



Hiiseyn tsmayilov 



"DeDa QORQUD kItabi" etalonu va GOYCa 

DASTANLARI 

a) Subyekt-metn munasiboti. Qeyd edim ki, "Goy90 dastanlari" 
Turk, Oguz ve Azerbaycan dastangiliginda xiisusi bir tip te§kil etmir; 
amma, eyni zamanda spesifik regional elementlardon da mahrum de- 
yildir. "G6y9a" adinm tayinedici soz yerinda i§lanmasi da spesifik 
elementlerin movcudlugu ila yana§i qadim Tiirk - Oguz yurdu Goyfa- 
nin makan kimi, qadim tiirk - oguz - azarbaycanli (qarb) qovmiinun 
bu makanda minillarla ya§ami§ varislarinin - goy^alilarin subyekt ki- 
mi, soydan-soya, yadda§dan-yadda§a oturiilarak dilda, fikirda va sa- 
netde oldugu kimi agilda, ruhda ve koniilde dayman enenesinin infor- 
masiya kimi, folklor va adabi miihit kimi koka bagliligmm giicliiluyu 
va etnik - milli - madani anananin miihafizakarligi ila §artlanir. 
Goy9a dastanlan goy9alilarin, Goy9a a§iqlan va el §airlarinin, qarbi 
azerbaycanlilann, biitovlukde oguz tiirklerinin ve iimumiyyetle, tiirk- 
larin dastamdir. Bu siralama tasadiifi deyil, hissa va tarn, element va 
sistem arasmdaki qanunauygun miinasibatlarin, xiisusidan iimumiya 
dogru ardiciUigm ve bagliligm retrospektiv diaxron elaqasinin gos- 
tericisidir. G6y9a dastanlannda subyekt - taranniim olunan qahraman 
va taranniim edan a§iq (yaradici va ifa9i), soylayan va qeyda alan 
Azarbaycan tiirkiidiir. DQK-da taranniim olunan oguz boylari, soylan, 
erenleri, alplari, tiirk - oguz igidleridir, soyleyen oguz ozamdir (on- 
lardan biri Dada Qorquddur va ham da o ba§qa funksiyalari ila yana§i 
Dada Ozandir), yazan (katib) miisalman-oguzdur, oguz tiirkiidiir, 
Azerbaycan oguzudur. Oguz "boyu"nun yaradicisi oguz ozani, G6y9a 
"nagili"nm (dastanmm; Goy9ada "dastan"a "nagil" deyilir) yaradicisi 
G6y9ali Oguz a§igidir. Konkret olaraq, Miskin Abdaldir, Ag A§iqdir, 
A§iq Alidir, A§iq Musadir, Dada Olasgardir... va onlarla Goy9ali ustad 
a§iqlardir. G6y9e dastanlannda xiisusi movqeyi olan ba§ qehreman- 
lardan biri §ah tsmayil Heydar ogludur (Xataidir). Onunla yana§i da- 
yanan Miskin Abdaldir. Bunlardan sonra A§iq Ah, Dada Olasgar va 
ba§qalandir. Goy9a a§iqlari biitiin Azarbaycan xalq (qahramanhq va 
mehebbet) dastanlarmi bilir ve yiiksek seviyyede ifa edirler. Tebii ki, 
onlann 6z improvizeleri ile yana§i ve hem de onun terkib hissesi kimi 




xalq dastanlarmm ifasinda (ifa prosesinde) G6y9e §ivesi ve G6y9e 
yumoru, giilii^un butiin semantik dolgunlugu ile terekeme-elat heya- 
tindan, mei^etinden yogrulmu§ xalq deyimleri, "duzlu zarafat" ve leti- 
felerlo birge i§tirak edir. 

Bizim teqdim etdiyimiz "G6y9e dastanlan" ise hemin kanonik, 
hemin §ablon dastanlann vo yaxud enenevi dastan qeliblerinin tama- 
mile mexaniki ^ekilde tekrarlandigi metn tipleri deyildir. Dogrudur, 
G6y99 dastanlarmda ononovi modeller i§tirak edir, amma obrazlarda, 
motivlerdo vo siijetdo orijinal elementlor movcuddur. Ona goro do 
Goyge dastanlarmm janr spesifikasi ve tesnif prinsipleri mehz hemin 
motn materiali osasmda ara§dinlaraq miioyyonlo^dirilmelidir. 

b) Motn-mokan miinasiboti. Goyfo tokco Azorbaycanm qorb orazisi 
deyil, Qorbi Azorbaycan orazisino daxil olan on boyiik mahallardan biri, 
tiirkiin qedim vetenidir. Tamamile diinyevi, demokratik deyerler esa- 
smda qurdugumuz dovlotin - Azorbaycan Demokratik Respublikasmm 
(1918-1920) qanuni orazisidir. Mosolonin siyasi yoniimiino geni§ yer 
vermedon qeyd edim ki, biz erazi problemimizi ADR-in serhedleri da- 
xilindo holl etmoliyik vo beynolxalq to§kilatlardan da varisi oldugimiuz 
demokratik dovlotin sorhodlorinin borpasmi tolob etmoliyik. 

G6y90 dastanlan cografiyasma goro geni§ bir orazini - Qorbi 
Azerbaycam (indiki Ermenistam), Nax9ivani, §orqi Anadolimu, Ce- 
nubi Azorbaycani, §imali Azorbaycam ve qismon do digor bolgolori 
ohato edir; onomastik fondunda vo peyzaj motivlorindo i§aroloyir. 
Mosolon, "A§iq Almm Tiirkiyo sofori"ndo mokan belo qeyd olunur: 
"Beli, menim ezizderim, size haradan xever verim, G6y9e mahalmm 
Qizilvong kondinnon" (1, s.448) "A§iq Blosgorin Qaraqoyunlu so- 
fori"ndo G6y90 belo tosvir olunur: "Ogul, mon do elo Toxlucadan go- 
lirem... Menim de seferim Qaraqoyunnuyadi, ama 90xdan yolum bu 
Meydan diiziine du§mur... Bax, o geni§ diizengahi goriirsen? Gor, neje 
9omonzardi. Odu, §ah dagmnan golon bulaq suyu iki yero boliiniir. 
Yansi Goy9uyo dogru axif gedir, yansi da sola buruluf Qaraqoyunnu 
deresine teref axir. Ele §ah dagi da ele burda qurtanr. Odu, ^embere- 
yin qavaginnan qisir Murgus ba§diyir..." (1, s.481). 

G6y90 dastanlarmda qeyd olunan orazilorin fiziki, iqtisadi, siyasi, 
etnik, modoni vo monovi cografiyasi aydm §okildo mu^ahido olunur. 
Turk dastan9iligmda iimumi, enenevi tekrarlanan mekandan (lokusdan) 
ba§qa konkret mekamn tesviri hadisesi de istisna hal deyildir. DQK- 




do "hadisolor Azerbaycanda cereyan edir. Burada Gonce, Berde, 
Naxfivan, §0rur, Blince qalasi, Goyge golii, Dora§am, Dorbend ve s. 
yer adlari qeyd olunur. Qohremanlar en 90X bu yerlerde fealiyyet gos- 
torirler..." (2, s.225). Dastanm Qafqaz miihitinde formala§digim, onun 
ilk tedqiqat9ilanndan biri olan V.V.Bartold da qeyd etmi§dir (3, s. 120). 
DQK-de tesvir olunan Oguz yurdunun tebieti Goygeni xatirladir: 
"Kafar serheddine Ciziglara, Aglagana, Gogca taga oluban 5iqa- 
yin...Qazan oglmi alub qara taglar iizerine ava ^iqdi. Av avladi, qu§ qu§- 
ladi. Sigin - keyik yiqdi. Gog olan gorklii ^omono ^adir tikdi" (4, s.69). 
Burada Goy^onin osrarongiz tobioti, esrarengiz qara daglan 6z zengin 
florasi ilo birlikdo oks olunmu§dur. 

"Kitabi-Dodo Qorqud"un izahli liigotindo "Gogco" adi belo izah 
olunur: "Gogce is. G61 adi: Kafer serheddine Ciziqlara, Aglagana, 
Gogco tava aluban 9iqaym (4, s.69)" Gotirilon omokdoki "tava" sozii- 
niin texniki yanli§liq oldugunu nozoro almaqla qeyd edok ki, bu omok- 
de, mehz, gol adindan yox, dag adindan dani§ila biler. Buradaki 
"Gogco" gol adi yox, dag adidir. Bu baximdan liigot qiisurlu i§lon- 
mi§dir (5, s.126, yuxandan a§agi 14-cu, a§agidan yuxan 2-ci soz). 

"Dodo Qorqud Kitabi"nda IV boyda adi Qokilon "Gogco dag" 
M.F.Kirziogluya goro (Kirzioglu M.F. Dede Korkut Oguznameleri. 
ist., 1952) Axalsix yolu iizorindon dovlot sorhoddi ke9on Agbaba 
yaylasmda ^ivinli kondinin §imalinda olan dagin adidir. Hiindiirluyu 
287m-dir. Bu dag tiirk qaynaqlannda ve DQK-de Gogce dag adlanir. 

"Gogco dag, Ciziqlar, Ala dag bir-birino yaxmdir. Vaxtilo bu ora- 
zido ya§ayan aborigen azorbaycanlilar arasmda bu dag hom Goy dag, 
hem de Goy daglar adlannii§dir. Goy dag ^ildir goliinun §orqindodir, 
Agalkelek erazisindeki Mingollor sira daglanna aiddir. Otlaqlarla 
zongin, goz ox§ayan gozol yaylasi var. Gogco goliin §imal-qorbini 
ohato edon daglara da Gogco daglar deyilir. Bundan ba§qa bir yam 
Kolbocor daglan, bir yam Qazaxla serhedlenen bu qedim mahal 90X 
oski 9aglardan Gogco mahali adlanir. 

Gogco mahali Azorbaycamn a§iq sonotinin, folklorunun be§iyi ol- 
mu§dur. Burada Dede All, A§iq Olesger, A§iq Necef, Xeste Bayrameli 
kimi el sonotkarlari ya§ayib, a§iq sonotini zirvoloro qaldirmi^lar. 

Ancaq homin orazilordo ya§ayan Azorbaycan tiirklori bu yerlordon silah 
guciine qovulub 9rxanlmi§, dine ehalinin qam tokiilmii^dur" (6, s.l34). 

"Kitabi-Dodo Qorqud" ensiklopediyasmm II cildindo Kirzioglu 
M.F. (Gosterilen eseri), Acaroglu Tiirker (Bulqaristanda Tiirkce yer 



adlari kilavuzu. Ankara, 1988), Budaqov B.B. (Tiirk ulusunun yer 
yadda§i. B., 1994), Bayramov A. (Qedim oguz ellerinin Agbaba, 
§6reyel ve Penbek bolgelerinde yer adlari. Sumqayit, 1996, seh. 94), 
Ataniyazov S. (Tiirkmonistamn geoqraflk adlarmm du§unduri§li 
sozleri, A§qabad, 1980) kimi gorkemli tedqiqat9ilara istinaden hazir- 
lanmi§ yigcam melumatda "Gog" leksik vahidinin tiirk xalqlan arasin- 
da tarixon geni§ yayilmi§ derivatlan da teqdim olunur: "Turkmenistan- 
da A§qabad, Vekilbazar, BlStan, Man rayonlarmda Gogca obalari, 
Gogce dag; Qazaxistanda Gogcedeniz, Ko§ka; Tiirkiyonin Malatiya 
vilayetinde Gogce viran, Gogce, Gogceli; Bolqaristanda Gokge, 
Gok^e-su, Kok^ede pinar; Giirciistanda Goygod, Goyii^ler (tayfa); 
Azerbaycanda Goyezen dagi (Qazax rayonu), Goy-gol (Gence), Goy- 
9ay (eyniadli rayon); Goj^epe (Agdam ve tsmayiUida kend), Goydel- 
lekli (Agsuda kend), Goy^eli (Qazaxda kend), G6y9eler (Qubadlida 
kend), Goyniiyen (Goranboyda kend), Goyerli (Qubadlida kend), 
Goydere (Kelbecer ve Lerikde kend), G6y9eli (Gedebeyde kend), 
Goyniik (§eki ve Qusarda kend), Goyler (§amaxida kend) ve s. cografi 
istilahlar bu giin de xalq arasmda qorunub saxlanmaqdadrr" (6, s.II. 1 34). 

DQK-nin X boyunda "G6y9e denizi" - "G6y9e g61u"nun adi bu 
§ekilde ke9ir: "Meyxanede be§ giin yeme-i9me oldi. Andan §irokuz 
ucindan Gogce den(q)izedekin el 9arpdi. Galaba toyum oldi" (4, 
s. 1 10) (Meyxanada be§ giin yemek-i9mek oldu. Ondan sonra §irokuz 
kenanndan Goyce denizinedek olan saheni 9apib taladilar "ov ovladi- 
lar" menasinda, 9iinki metnden de bu aydin olur - H.t.). Boyiik qeni- 
met elde etdiler) (4, s.208). Gogce denizi Dede Qorqud boylannda 
tesvir olunmu§ qedim oguzlarm veteni daxilinde olan, hazirda 
Ermenistan erazisinde qalan G6y9e goliidiir. 

Uzunlugu 75 km, eni 33 km olan bu gol deniz seviyyesinden 1916 
metr hiindiirdedir. Teymur "sefemameleri"nde ve Agqoyunlulann 
resmi tarixi olan "Kitabi-Diyarbekriyye"de, hem9inin Bf§arli Nadirin 
herbi seferlerinden behs eden "Cihangii§eyi-Nadiri" eserinde bu gol 
"Gogce deniz"i kimi yazilmi§dir. A.Kiriminin xeritesinde ise 
"Gogce - derya" olaraq gosterilmi§dir. Bezi Iran qaynaqlarmda bu go- 
liin adi "Deryayi-§irin" (§irin deniz) adlanir. Ermeniler de bu tarixi 
adi deyi§direrek "Sevank (Sey-Vank) - Sevan golii" adlandirmi§ ve 
"qara monastir" menasina uygunla§dimii§lar. Bezi ermeni menbe- 
lerinde de goliin qedim adi "G6gemi"//"Koqaruni" oldugu soylenilir. 




N.Adms V9 Q.Kolanganyan bu hidronimin niivesindeki "Gog", "qoq" 
leksik vahidinin men^oyi haqqinda bir soz demese de soziin tayfa adi 
ile bagli oldugunu qeyd edir... Qazaxistan erazisindeki Balxa§ goluniin 
da diger adi Kokce tenqiz (Gok^e deniz) olmu§dur (6, s. 135). DQK-do 
"GokcB tag" ve "Gogco deniz" heresi bir defe (IV ve X boylarda) i§- 
lenmi§dir (7, s.58). DQK-nin mehdud kemiyyetdo olati onomastik va- 
hidler sisteminde Goyfo admm iki yerde (iki boyda) i§lenmesi, hetta 
lokus soviyyosindo olsa bele oguz dastan fasilasizliyinin mekan de- 
menti kimi 9ixi§ ede bilir; 9unki DQK-do tosadiifi hcq no yoxdur, o, 
Oguzun sabitle§mi§ deyerler sisteminin da§iyicisi olan eposdur. 

Goy^odo ya^ayan klassik dastanlardan forqli olaraq hocmco 
yigcam, real zomindo, dastandan daha 90X tarixi sopkili hekayotlor, 
yoni "soforlor" §oklindo meydana 9ixan "A§iq Alinin Tiirkiyo sofori", 
"A§iq Hiiseynin Nax9ivan soferi", "A§iq Hiiseyn ve Bey9oban", 
"^oban Mehommedin Qars sofori" vo s. dastanlar dorin mozmunu ve 
orijinal iislubu ile mukemmel senet niimunesi olmaqla yana§i (8, s.9- 
10), hem de G6y9e dastanlannm mekan sferasmi, Goy9e a§igmm he- 
reket trayektoriyasmi cizir. "A§iq Blesgerle Deli All" dastan-revaye- 
tinde Deli Almi oyen §eirinde Blesger G6y9e a§iqlannm dinleyici 
auditoriyasmm mekan 6l9usunu bele teqdim edir: 

Deli Alinin vesfini 
Yazmi§am dastana, deyin! 
Aferin, §ayirtlorim, 
Gedenda her yana deyin! 
E§idif Goy^e mahali 
Kullu-§irvana deyin!* 

Addiyin §ah taxtinnan, 

TebrizB, Tehrana deyin! 

tiz tutun Alosmana, 

Qarsa, Qazimana deyin! (1, s.220). 

Epik mekan istenilen eposda tamamile goriinen ve menalanan, 
iunumi elametleri ile xarakterize olunaraq orqanik §ekilde epik sis- 



* Gosterilen menbede "Kulli irevana deyin" jeklindedir. Ifada ise yuxanda 
gosterildiyi kimidir. Biz topladigimiz materiala esaslanaraq misram canli ifada oldugu 
§ekilde teqdim edirik. 



teme qo§ulan kompleksdir (9, s. 18). B.N.Putilovun yazdigma gore 
eposda mokanin tosvirinin osas xususiyyotlorindon biri onun fraqmen- 
tal olmasidir. Bu da 6z novbesinde tebii olaraq, ona fasilesiz tetbiq 
olunan situativlik qanununun neticosi kimi meydana ^ixir. Mokan tas- 
virlori dekorativ xarakter da§iyir, §ortidir, ekspressivdir, fUnksionaldrr, 
yaradici subyektin simpatiya V9 antipatiyasindan asili olaraq deyi§e 
bilir. Eposda bir-birine qar§i dayanan iki ("oziinun" ve "ozgenin") 
diinyasi ilo iizla^irik. 

Eposda daimi epik fondu to§kil eden bezi lokuslar vardir: davamli 
obrazlar lokusu, i^aroler lokusu, eposun mekan spesifikasini miieyyen 
eden tipler-lokuslar (9, s. 18-26). 

Altay dastani "Maaday-Qara"da "6z" torpagi hem qohromana 
mexsus erazi kimi, hem de mifoloji mena da§iyan enenevi kosmoqo- 
nik sxem kimi birge anla§ilir: 

"Maaday Qaramn olkesi "uq Altay"dan ibaretdir. Bu iigliiyii Altay 
daglan, diizenlikleri, vadileri menasmda ba§a dii^mek olar. Altaym 
yeddi boyiik dagi - qalasi, daglar arasmda yeddi vadisi var. Bunlar 
Altaym otlagi adlanir. Altaym 9e§mesi sayilan yetmi§ qoUu Gok talayi 
(Goy deryasi - ^ayi) var. Yeddi qoUu qaym qiragmda, yeddi dagm ete- 
yindeki vadide da§dan doxsan kiinclii "orqoo" (saray-yurd) qurulmu§- 
dur. Bu saraym gireceyinde at baglamaq U9un doqquz kiinclii (qirli) 
kir§ii§ii direk dayanir. Onun bir ucu yer altma, o biri ucu joixandaki 
diinyaya gedir, ortasi ise Maaday Qara batira mexsusdur" (10, s.116). 
Goriindiiyii kimi, burada poetik §ertilik ve cografi qeyri-miieyyenlik 
vardir. DQK-de ise mekan cografi ve epik olmaqla professor 
T.Haciyevin tarixilik ve bediilik formuluna uygun olaraq ellinin elliye 
nisbetindedir (11). Goyge dastanlannda ise epik mekanla cografi 
mekan bir-birine beraberdir; burada miieyyenle§mi§ bir mekan fondu, 
panorama vardir, bu da dovriin 6z tarixi realligidir. 

c) Metn - zaman miinasibeti. "Eposda temporalhgin tehlili en azi 
iig esas bedii aspekt zamaninm ayird edilmesinden ba§lanmalidir" (9, 
S.22); "Eposda zaman"' B.N.Putilov bu §ekilde miieyyenle§dirir: teh- 
kiye zamani, siijet zamani ve epoxal zaman. Miiellif enenevi, (artiq el- 
mi enenede olan nezerde tutulur) hadisevi ve siijet zamanlanna da 
miinasibetini bildirir ve bu tipli bolgiinii meqsede miivafiq saymir. 
Zaman ve metn miinasibetlerinin iig aspektini istisna etmeden, qeyd 




edek ki, enenevi metnlerdo zaman oziinii iki ^ekilde gosterir: deyi§en 
(diaxron) vo doyi§moyon (sinxron). K.Levi-Stros mifrn strukturunu 
ara^dirarken ugiincu zaman sistemini a§karlayir: sinxron-diaxron 
(deyi^meyen-dByi^en). Demoli, matndo vo ham de motni toreden 
§uurda sabit, doyi^en ve sabit olanm doyi§9n miihitin i9indo kod, mo- 
Iximat, sxem kimi seviyyelerde transformasiya olxinaraq arxetipi saxla- 
yan deyi§me formasi vardir (12, s.77-78). 

Qadim tiirk epik sisteminin realla§mi§ metn tiplarindan dastan 
6l9ulorin0 uygun gelen dovrumuzedek galib 9ixmi§ "Yaradili§", "Alp 
Br Tonqa", "Oguz Kagan", "Goy tiirk", "Brgenekon", "§u", "Siyen- 
pi", "K69" V0 s. eserler yarandigi zamandan 90X gee yaziya almdigma 
goro zeif informasiya da§iya bilirler. Onlar qelpelBnerek son minil- 
likdo yazilmi§ abidoloro bu ve ya ba§qa doroeodo sopolenmi^dir. Bu 
baximdan "Qedim tiirk dastanlan" bir anlayi§ kimi hem de ona gore 
§0rtidir ki, menbelerde hamin eserlerin, osason "qisa mezmunu" ve 
ya "siljeti" miihafize olunmu§dur (13, s.l6). N.Ceforovun da deqiq 
mii§ahidolorindo tosdiqlondiyi kimi dastanlardaki hadiso 90X uzaq bir 
kegmi^i tesvir edir (meselen, "§u" dastanmda Makedoniyali tskende- 
rin yiirii^ii ve onunla doyii^den behs olunur), amma apanei ovqat, 
diinyagorii§ii, etnik-ietimai emosiya ise mehz dastanlann formala§digi 
ve ya abidelere daxil oldugu dovrii eks etdirir. 

DQK-do (a) ve "Oguzname"de (b) zaman qelibi a§agidaki §ekilde 
oziinii gosterir: 

a-b) "inal xan Sir Yavquyun dovriinde" (14, s.43) "Bayat boym- 
dan Qorqut ata diyerler, bir er qopdi" (14, s.31). "Bu Qorqud* Bayat 
neslinden club Qara Xoeamn oglu idi" (14, s.43). "Oguzun ol ki§i 
tomam bilieisiydi" (14, s.31), "Qox agilli, bilikli vo koramot sahibi bir 
kos idi" (14, s.43). "No diyorso, olurdi. Gaibdon diirlii xobor soylordi. 
Heqq-teala (Tann) anm konline ilham ederdi..." (4, s.31). 

Ehtimal etmok olar ki, "Qorqud Ata" miixtolif tarixi merhelede 
moveud olmu§ iki inam sistemini oziindo ifado edir: 



* "Bu Qorqud" ifadesi 90X zeif de olsa eski tiirk cemiyyetinde "qorqudluq" insti- 
tutunun movcudlugu haqqinda informasiya vcrir. Ehtimal etmek olar ki, bu ya dini, ya 
da resmi siyasi tosisat olmujdur; tosisata daxil olanadok o, "Bayat Dado Keren^ikdir". 
Bu artiq eski "ata"liq institutudur.Patriarxal munasibetleri ifade edir. Terekeme-elat 
(Oguz - tiirkman areali) miihitinde "ata" semantik strukturun biitiin elementleri ile 
birge "d9de"ye transformasiya olunmu^dur. 




1) "Ata" vo "ataliq" institutu; Tann9iliq sistemindo peygombor 
statusundadir ve ona beraberdir. Bu kontekstde "ata" peygemberdir. 
Onun miiqeddes kitabi "Qorqud Ata" kitabidir. 

2) "Qorqut" 90X oski bir inamdir; hami ruhdur; qurdla baglidir; 
qurd totemidir; "A-§ina" ile bagli efsaneler kontekstinde izah oluna 
biler. Vatikan niisxesindo "Qorqurt" yazili§ §ekli (bax: KDQ ensiklo- 
pediyasi. s. 3 1 1 . V, yuxaridan a§agi III setir) orfoqrafik bir xeta olma- 
yib, katibin "Qorqud" adi ile bagli olavo informasiyasmm oldugundan 
xebor verir; bu anlamda "Qorqut" "qoru qurt" (qoruyucu qurd) kimi 
izah oluna biler. Hami ruh kimi eski tiirk - §amaii panteonunda, ata 
(peygombor) kimi tanri^iliq sistemindo (Goy tam-i9iligi; mii^ahidolori- 
mizo goro "Yer taiiri9iligi" monoteist inam deyildir vo heq tosadiifi bir 
xarakter da§imadaii M.Ka§qarli "Divan"mda "Yer tanri9iligma inanan 
turkler "kafir" adlandinlir, miiqayise et: "Lenete gelmi§ kafirler daga 
benzor §eyloro do Tann deyirlor"). 

"Qorqud" no qeyri-miioyyon bir mifoloji obraz, no do miioyyon 
bir tarixi §oxsiyyotdir. Bski 9agm realligma goro bu konkret olaraq 
"qurd" (borii, gok borii, canavar) kimi tosowiir olimmu§dur. Hami ruh 
kimi (animizm soviyyosi), totem kimi (totemizm soviyyosi) 
tosovviirlordo oturu§mu§ Qorqud (qoruyucu qurd, xilaskar qurd) 
mifopoetik qavrama prosesinde sakral (xilaskar, §aman, ata, peygom- 
bor) vo real (kahin, ozan, agsaqqal, miidrik §oxsiyyot) olaraq semantik 
uzvlormii§dir. 3ski tiirk comiyyotindo "qorqutgulugun" oziindo noyi 
ehtiva etmosi geni§ tosowiir olunmasa da DQK-do vo "Oguznamo"l0rd0 
bunu tarixi §exsiyyet kimi Qorquda transformasiya olunmu§ informa- 
siyalarm funksional semantikasmdan mii^ahido vo qismon borpa 
etmok miimkiindiir. "Qorqud" admm antroponim kimi onomastik sis- 
teme daxil olmasi sonraki prosesdir ve once bildirilen hipoteza tiirkler 
- oguzlar arasmda Qorqud adli §oxsiyyotin - boy ba§9ismm, tann9i 
peygomborin (atamn), Qorqud adli §aman kahininin, Qayilarm, Bayat- 
larm, Kmiklarm, Bayandurlarm hakimiyyoti zamanmda vo hotta 
konkret olaraq Salur Qazamn (Qazan xan Hiilakinin), yaxud Qara Os- 
manm eyni adli voziri olmasi da qotiyyon istisna to§kil etmir. Bununla 
yana§i DQK-do saxlanmi§ informasiya - "Qorqut ata Oguz qovminin 
mii§kilini holl edordi. Hor no i§ olsa, Qorqut ataya tani§mca i§lomoz- 
lerdi. Her ne ki buyursa, qebul ederlerdi, sozin tutub temam 
ederlerdi... (4, s.31). 



v) "Kayi (ilinden) Qara Xocanrn oglu Qorqud atanm, Salur 
(ilinden) Enke§ Xocanin ve Ava§ban Xocanin ba§9iligi ile biitiin oguz 
eli yigildi ve Kayi elinden olan tnal Yavim pad§ah segdiler. Onun 
voziri Qorqud ata idi. Vo Qorqud ata no deso, pad§ah onun soziindon 
konara 9ixmazdi. Qorqud ata bir 90X qeribe ijlor gordii. O, iki yiiz 
doxsan be§ il ya§ami§ vo ii? pad§ahin veziri olmu§dur". (Bbiil Qazi. s. 
57; Oquzname, B., 1987, s. 70; s.ll2, bax: 188-ci qeyd). 

Ononovi motnlordo epoxal zamanm "qodim zamanlarda" 
(nagillarda), "Nuh oyyammda" (dani§iqda), "iskondor Zulqomeynin 
zamaninda" (bezi eski metnlerde), "Resul eleyhusselamin zama- 
ninda" (DQK-do) vo s. §okildo onlarla ifado formasi mumkiindur. 
Moselon, DQK-nin islamdan oncoki dastan formasmda zaman qolibi 
hokmon "Qorqud ata adli bir erin qopmasini" "Oguz xanin zamamna" 
aid etmeli idi ve yaxud onun en miimkun formalanndan biri budur. 

DQK-do "Rosul Bleyhiissolamm zammina yaqm" ifadosi zaman 
qolibi kimi izomorf tobiotlidir. Burada qotiyyon goriinmoyon bir 
mekan anlayi§i da vardir. Bu mekan sakral mahiyyotlidir vo peygom- 
borlik statusunun xiisusi i§aresidir. Dastangi ozan, katib vo hotta yazi?! 
olsa belo, tiirk dastan informasiyasmm da§iyici subyektidir vo 6z oski 
kokimii, oski inammi, 6z peygomborini (atasmi) unutmur; onu ger9ok 
movqeyinde, peygember statusunda teqdim edir. TanriQiliq epoxasin- 
dan islama kefid, kiiltiirdo ba§ veron qlobal "sivilizasiya doyi§mosi" 
§oraitindo Oguz comiyyotinin 6z monovi - ruhani doyorlorini yeni 
sisteme adlatmagin miimkiin yoUanni aramagi zoruri etdiyi do DQK 
ve "Oguzname"lerden mu§ahide olunur. Oslinde Qorqud ata R.9.-nin 
zamanmdan daha 90X onun meqamina yaxindir. Sonraki informasi- 
yalar da bunu tosdiqloyir. 

G6y9e dastanlarinda epoxal zaman §ah tsmayiUa ba§lanir. Bu 
keyfiyyotco yeni bir hadisedir; milli dogulu§dur, medeniyyetde ve 
siyasotdo intibahdir. Daha 90X mifogeneoloji tiirk soy §ocorosini 
(geneoloji sxem) toqdim edon Oguz xanla ba§lanan epoxal zaman tiirk 
etnik-medeni intibahmm eski realligi haqqmda informasiya kimi an- 
la§ila bilor. Dodo Qorqud boylannda oski informasiya Islam dorya- 
smda parlayan tiirk incilori kimi, mohz, islam intibahmi bozoyir. 
Goy90 dastanlannda iso zaman da, inam da, hakim do, dovlot do, mo- 
deniyyet de tiirkiindiir. Xizirdan, Hezret Bliden, Resul Okremden ve 
ondan da once ilk tiirk Tann9i peygemberi (atasi) Oguz xandan gelen 




xilaskar - ata, xilaskar - ocdad kultu birba§a Oguz dovletinin (sefevi 
xanedanmin) ba^gisi tsmayil §eyx Heyder ogluna transformasiya 
olunur; pire, mur§ide, ovliyaya differensialla§ma bir §exsin simasinda 
sintezlo§ir vo §ahi Mordan statusunda on yiiksek sakral pilloyo 
yiikselir. Klassik dastanlardan ferqli olaraq Goy9e dastanlannda 
zaman realdir. Tebii ki, bu da §uurun ger^ekliyo munasibetinin tebii 
tezahiirii kimi anla§ila hilar. XVI-XX esrlorin dinloyici auditoriyasi 
zamani ve mekani mehz realliq kontekstinde teleb edir. 
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Eldar Piriyev 



DaDa QORQUD KITABF'NIN DiLiNDa ALINMALAR 



Tarixi leksikologiya vo dil olaqolori diinya dil9iliyini, o cumleden 
tiirkologiyani en 90X maraqlandiran problemlerdendir. Dil elaqeleri 
tarixinin tedqiqi xalqlar arasmda tarixen movcud olmu§ ictimai, 
iqtisadi, siyasi, medeni BlaqalBrin muoyyanla^dirilmasinde da boyiik 
ahamiyyat kasb edir. Miistaqil Azarbaycan Respublikasmda tiirkdilli 
yazili abidelerin fonomorfoloji ve leksik-semantik qurulu§unu oyren- 
mak sahasinda miiayyan tacriiba vardir. 

Dilimizin alimizda clan an qadim va miikammal abidasi "Dada 
Qorqud Kitabi" iki yiiz ila yaxindir ki, tadqiqat9ilann diqqat morkezin- 
dadir. "Dada Qorqud Kitabi"nin leksikasinm hartarafli tadqiqi takca 
Azarbaycan dili tarixi ii^iin deyil, eyni zamanda biitiin tiirk dillarinin, ilk 
novbada Oguz qrupu tiirk dillarinin tarixi U9un aktualdrr. Bu abidanin 
leksikasinm tedqiqi eyni zamanda Azerbaycan dilinin fars, ereb ve 
monqol dillari ila qadim alaqalarinin tadqiqi baximmdan da maraqlidir. 

timumi etiraf olunan fakdir ki, "tamiz" dil anlayi§i yoxdur. B6- 
jdikliiyiinden - ki9ikliyinden asili olmayaraq diller bir-birine soz verir, 
bir-birindan soz alir. Ki9ik dillar boyiik dillardan aldigi kimi boyiik 
dillar da ki9ik dillardan soz gotiiriir. Bir sozla, diinya dillari arasmda 
digar dillardan faydalanmami§, bir-birindan miiayyan leksik vahidlar 
qebul etmemi§, saf bir dil tesewiir etmek miimkiin deyildir. 

Tarix boyunca xalqlann bir-biri ila siyasi, iqtisadi, madani va s. ala- 
qelerinin naticasinde hemin xalqlann dilina yad elementlarin ke9masina 
§erait yaranmi§dir. Umumiyyatla, almma sozler miixtelif xalqlann 
tarixen movcud olmu§ six elaqalarinin dildaki faktik izlaridir. Bu cehet- 
dan azarbaycanlilar va qon§u farslar da istisna ta§kil etmir; onlarm ara- 
smda ha la qadim zamanlardan yaxm miinasibatlar movcud olmu§dur. Bu 
hadise tesadiifi olmayib, uzun bir tarixi prosesin mehsuludur. 

Miiayyan tarixi hadisalar naticasinda Azarbaycan dili da ba§qa dil- 
lardan miixtelif man§ali sozlar manimsami§dir. Dilimizin liigat tarkibin- 
deki alinma sozlerin, demek olar ki, esas hissesini arab va fars man§eli 
sozler te§kil edir. Olbette, bu sozler miixtelif dovrlarda axz olunmu§dur. 
Hetta bele sozlere Azerbaycan xalqinm qedim edebi dil abidesi olan 



(fars sozlari) 




"Dade Qorqud" dastanlannda da tesadiif edirik. Melumdur ki, leksik 
alinmalar bir dilden ba§qa dile ya yazili, ya da §ifahi yolla kefir. "Dede 
Qorqud" dastanlan xalqimizm §ifahi yaradiciligmm mehsulu oldugu 
iifiin bu dastanlarda tesadiif etdiyimiz fars dilinin leksik iinsiirleri da 
dilimize §ifahi yolla kefmi? sozlar kimi qiymotlondirilniQlidir. 

Bizim hesablamalara gore dastanda soz yaradiciligi da nezere 
alinmaqla 194 fars sozii i§lemni§dir. Din, moi§ot, horb mozmunlu 
sozlar V9 adlar (xuda, peygember, behi§t, didar, bargah, divar, kiilah, 
obri§om, Riistom, cong, logger, du§mon vo s.) miixtolif tarixi dovrlorlo 
elaqedar olaraq dilimize daxil olmu§dur. 

Biz homin sozlerin siyahismi vo xiisusan i§lanmo tezliklorini ayri- 
ayn boylarda, boylar iizro vo biitov dastanda vermok moqsodi ilo statistik 
cedvel tertib etmi^ik. Cedvelde bozi §orti i§arolor qobul edilmi^dir: 



I boy - Dirso xan oglu Bugacm boyunu boyan edar. 
II boy - Salur Qazanin evi yagmalandigi boyu boyan edor. 
Ill boy - Bayburanin oglu Bamsi Beyrek boyunu beyan eder. 
rV boy - Qazan beyin oglu Uruz bejdn dustaq oldugu boyu beyan 
edar. 

V boy - Duxa Qoca oglu Dali Domrulun boyunu boyan edar 

VI boy - Qanli Qoca oglu Qanturali boyunu beyan eder. 

VII boy - Qaziliq Qoca oglu Yeynayin boyunu bayan eder. 
VIII boy - Basat Topogozii oldiirdiiyii boyu boyan edor. 

IX boy - Bekil oglu Omranin boyunu beyan eder. 

X boy - U§un Qoca oglu Sagrayin bojoinu boyan edor. 

XI boy - Salur Qazan dustaq olub oglu Uruz fixardigi boyu beyan 

edor. 

XII boy - ig Oguza Da§ Oguz asi olub Beyrek oldiiyii boyu beyan 

eder. 



Motarizada (D) harfi ila i§ara olunan sozlor yalniz Drezden 
niisxesinde, (V) herfi ile i§are olunan sozler yalniz Vatikan niisxesi, 
he? bir i§ara olmayan sozlar isa har iki niisxada mii^tirak i§lanmi§dir. 
Raqamlar hamin sozlarin ayri-ayn boylarda, boylar iizro vo biitov 
dastanda ncfa dafa i§lanmasini gosterir. Mii§terek sozlerin daha doqiq 
statistikasi iigiin Vatikan niisxosino mexsus roqomlor moterizede, 
Drezden niisxesine aid reqemler ise moterizesiz verilmi§dir. 



Miiqeddimo vo boylar iizro tortib olumnu§ statistik cedvele nezor 
saldiqda fars sozlerinin eyni kemiyyetde i^lenmemeleri ay dm goriiniir. 
Cedvelden goriindiiyu kimi, 194 fars sozii dastanda hem Drezden ve 
horn do Vatikan niisxoleri nozoro ahnmaqla 1475 do fa i^lonmi^dir. 
Yeni bunlarm 982-sine Drezden niisxesinde, 493-ne ise Vatikan niis- 
xesinde rast gelinir. O ciimleden dastanin "Muqeddime" hissesinde 24 
fars sozii 52 dofo, 1 boyda 32 fars sozii 245 dofo, 11 boyda 95 fars sozii 
272 dofo, 111 boyda 78 fars sozii 245 dofo, IV boyda 58 fars sozii 138 
dofo, V boyda 48 fars sozii 144 dofo, VI boyda 58 fars sozii 127 dofo, 
VII boyda 32 fars sozu 46 defe, VIII boyda 32 fars sozu 4675 defe, IX 
boyda 39 fars sozii 70 dofo, X boyda 28 fars sozii 41 dofo, XI boyda 35 
fars sozii 71 dofo, XII boyda 30 fars sozii 56 dofo i§lonmi§dir.* 



"Kitab"da i^lanan fars sozlari va onlarin i^lanma tezliyi 



Sozlar 


l^lsnma tezliyi 
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* "Miiqeddime" ve boylarda fars sozleri tekrarlanir. 
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gir (D) 










1 


















1 


70. 


gor (D) 








1 




1 
















2 


71. 


gorbuz (D) 














1 














1 


72. 


giiman 




1(1) 


1 


1(1) 


1(1) 


2 
















6(3) 


73. 


giinah 




3(4) 


1(1) 


2(1) 


1(1) 


1(1) 


1(1) 


1 


1 


1 


1 


1 


1 


15(9) 


74. 


giinbed 


















8 










8 


75. 


giirz 






1(2) 


3(1) 




(5) 


1 


4 




3 




4 




16(8) 


76. 


le§ 






2 


(1) 


2(2) 


















4(3) 


77. 


laskar 




1(1) 


3(1) 


(3) 


2(2) 


(3) 




2 






3 






11(10) 


78. 


maya 






(2) 






(2) 




2 












2(4) 


79. 


meyxana (D) 






















1 






1 


80. 


meger 




6(6) 


1(9) 


8(1) 


2(2) 


3(3) 


4 


3 


3 


2 


5 


6 




43(21) 


81. 


mest 




(1) 


















1 






1(1) 


82. 


mohiir (D) 


















1 










1 


83. 


murdar (D) 






1 






















1 


84. 


nakes 


1(1) 


























1(1) 


85. 


nagah 






1(2) 


4(1) 


1(1) 


2 


3 




1 




1 






13(4) 


86. 


namaz 


1 




1(2) 


1(1) 


3(3) 




1 














7(6) 


87. 


name 




1(1) 


1(1) 


1(1) 


1(1) 


(1) 




1 




1 








6(5) 


88. 


namerd 


1(1) 


1 ft 

(19) 


1 


(1) 


3(3) 


1 


1(1) 










2 


5 


30(23) 


89. 


neve (D) 


1 


























1 


90. 


nemlemek (D) 














1 














1 



1 


2 


3 


4 


5 


6 


7 


8 


9 


10 


11 


12 


13 


14 


15 


16 


91. 


ner 






(2) 


1 




(2) 




2 












3(4) 


92. 


nigarli 






1 




1(1) 


















2(1) 


93. 


nijan 




2(2) 


(5) 


6 


(1) 


















8(8) 


94. 


padjah 






(2) 














3 






2 


5(2) 


95. 


payende 


1(1) 


























1(1) 


96. 


pambiq 


1(1) 


























1(1) 


97. 


para 






(4) 


4(3) 


2(2) 


1 


(1) 




5 




1 




2 


15(10) 


98. 


para-para (D) 






1 












1 






1 




3 


99. 


peygember 


2(1) 




1(2) 


2(1) 






1 














6(4) 


100. 


pe§iman (D) 














1 














1 


101. 


pe§ke§ (D) 




















1 








1 


102. 


pence (D) 














1 














1 


103. 


pencere (D) 












1 
















1 


104. 


pencyek 






(1) 


1 




(1) 




1 












3(2) 


105. 


pervaz (D) 
























1 




1 


106. 


peri (D) 


















6 










6 


107. 


perli 






1(2) 


2(1) 




(1) 




1 




1 




1 




6(4) 


108. 


per9in (D) 
























1 




1 


109. 


pes 








2 




2(3) 


1 


3 


1 


1 








10(3) 


110. 


pehlevan 






(1) 


2(1) 


1 


(1) 






1 










4(3) 


111. 


pehlu (D) 














2 














2 


112. 


pir(D) 














1 














1 


113. 


polad 


1(1) 


3(3) 


3 


(1) 


5(1) 


(1) 


2(1) 


1 


2 


6 


1 


1 


2 


27(8) 


114. 


pul(D) 












1 












1 




2 


115. 


rast 












(1) 








1 








1(1) 


116. 


revan 






1(1) 


1 




















2(1) 


117. 


Rustem (D) 
















1 


1 


1 




3 


2 


8 


118. 


saray 




1(1) 


1 






















2(1) 



1 


2 


3 


4 


5 


6 


7 


8 


9 


10 


11 


12 


13 


14 


15 


16 


119. 


seyvan 




1(1) 


(4) 


4 


1(1) 


(2) 




2 




1 








9(8) 


120. 


selvi (D) 




1 
























1 


121. 


servan 






(1) 


1 














3 






4(1) 


122. 


server 


2 








(1) 




3 














5(1) 


123. 


sermiize (D) 










1 


















1 


124. 


serxo§ 




1(1) 






1(1) 




1 














3(2) 


125. 


serhed (D) 










2 




2 








1 






5 


126. 


serheng 














1 














1 


127. 


serpe^me (D) 
















1 












1 


128. 


sexl 






(8) 


8 






(1) 






3 




1 


1 


13(9) 


129. 


sine (D) 






















1 






1 


130. 


siper (D) 
























4 




4 


131. 


sipare (D) 


1 


























1 


132. 


siivar oknaq (V) 






(1) 






(1) 
















(2) 


133. 


ta(D) 
















1 












1 


134. 


taze (D) 
















1 












1 


135. 


tak (V) 




(1) 
























(1) 


136. 


taxt 




7(6) 


(1) 


1(1) 


2(3) 




1 






1 








12(11) 


137. 


ten 




1(1) 






1(1) 


















3(2) 


138. 


tir(V) 


(1) 


























(1) 


139. 


tirke§ 


(1) 












1 














1(1) 


140. 


feryad 






(1) 












1 










1(1) 


141. 


xana 






(1) 












3 






1 


1 


5(1) 


142. 


xencer (D) 


















2 










2 


143. 


xidmetkar (D) 


















1 










1 


144. 


xoyrad 


1(1) 


























1(1) 


145. 


xo§ 




1 


2(4) 


3(2) 


1(1) 


4 


1(1) 




2 


4 


3 


6 


3 


30(8) 


146. 


xub 






1(2) 


1(1) 


3(4) 


1 
















6(7) 



1 


2 


3 


4 


5 


6 


7 


8 


9 


10 


11 


12 


13 


14 


15 


16 


147. 


xud 






(1) 






2 










1 






30 


148. 


Xuda (V) 






(1) 






(1) 


(1) 














(3) 


149. 


xurd (D) 














2 














2 


150. 


xurd-xa§i (D) 














1 














1 


151. 


xiimre 










1 


















1 


152. 


xiirrem (V) 






(1) 






















(1) 


153. 


haramzade (D) 




















1 








1 


154. 


he9 






1(1) 


2(2) 










2 




1 






6(3) 


155. 


hem 






(4) 


3 


1(1) 




1 




3 






5 


2 


15(5) 


156. 


heman 




(1) 


(V) 


3(3) 




(4) 


(3) 


2 


1 


2 




2 




10(18) 


157. 


hemin (D) 


























1 


1 


158. 


hemije 














(1) 












1 


1(1) 


159. 


hempa (D) 








1 




















1 


160. 


hemta (V) 






(1) 






















(1) 


161. 


her 


2(1) 




5(4) 


1(3) 


1(1) 




4 




1 


2 


1 




2 


19(9) 


162. 


herze-merze 








(1) 






(1) 






1 






1 


2(2) 


163. 


hiiner 




3(3) 






1(1) 




9 






3 


3 






19(4) 


164. 


9ak (V) 






(1) 






















(1) 


165. 


fardaq 






(1) 


1 




















1(1) 


166. 


?are (D) 






1 
















1 






2 


167. 


ferine (D) 






1 






















1 


168. 


9em9n 


2(2) 








1(1) 




2(1) 










1 


1 


7(4) 


169. 


9enqal 






3 


(3) 




















3(3) 


170. 


9irkm (D) 
























1 




1 


171. 


9uxa 






1 


2(1) 


1(1) 


(1) 




1 




1 








6(3) 


172. 


fiin 






(5) 


3 




2(2) 


3(1) 


2 




1 






1 


12(8) 


173. 


cavan (V) 






(1) 






















(1) 


174. 


can 


3(1) 


5(7) 


3(3) 


2(5) 


1(1) 


56 


4 




5 




1 


1 




81(7) 


175. 


canever 






(1) 


1 






14 














15(1) 


176. 


Ceng 




2(1) 






(4) 


1(1) 




1 




1 




2 




7(6) 



1 


2 


3 


4 


5 


6 


7 


8 


9 


10 


11 


12 


13 


14 


15 


16 


1 in 

ill. 


cigar 






2(1) 


(1) 




















2(2) 


1 ~IQ 


c6v§on (D) 










1 
1 


















1 
1 


1 "70 
1 /V. 


CU§ (U j 












1 
1 
















1 
1 


1 on 


§ad 






(2) 


3 


1(1) 




1(1) 




L 


Z 


z 




1 
1 


12(4) 


1 O 1 


§adman (D) 






1 
1 






















1 
1 


1 01 


§ayed (V) 






(1) 






















(1) 


1 OQ 


§ah 






1(1) 


"> 

z 




1 
1 
















4(1) 


1 0/1 


§ahbaz 






9(8) 


8(2) 




3(1) 




1 
1 




1 
1 


1 

1 






23(11) 


1 0^ 


§ahin 






z 


(1) 


(1) 




z 






1 
1 




o 




11(2) 


1 0^^ 

loo. 


§ah-i merdan 






1 
1 






















z 


1 OT 








(1) 


1 
1 




















1(1) 


1 oo 
loo. 


^eker 










1(1) 


















1(1) 


1 oo 
loV. 


§9her 






(1) 


1 
1 






1 

1 










1 




3(1) 


1 nn 








(4) 


-) 

Z 


2(2) 


L 










1 

1 




1 
1 




1 n 1 

ly 1. 


§ikar 






(1) 














1 
1 








1(1) 


192. 


§ir-i merdan (V) 














(1) 














(1) 


193. 


§irm (D) 












3 
















3 


194. 


§ir§8ms9ddm 






2(1) 


2(1) 


1(1) 


















5(3) 




biitov dastanda 


33 
(19) 


69 
(71) 


81 
(191) 


183 
(62) 


70 
(68) 


95 
(49) 


94 
(33) 


46 


75 


68 


41 


71 


56 


1475 






52 


140 272 245 138 144 127 


357 


982 
(493)= 
=1475 


592 (474) = 1066 



Bu sozlorin boylar iizro miixtolif tezliye malik olmalan tobiidir, 
"9unki eserin dili ve hadiseleri tesdiq edir ki, boylar miixtelif dovrlerde 
yaranib, hem do bu yaranma muddetlori arasmda esrlerden ibaret ma- 
safe var." (Haciyev T.i., Azerbaycan odebi dili tarixi, B. 1976, seh. 59). 

Dillorin bir-birino tosirindon bohs edorkon, onlann fonetik vo 
morfoloji qanunlanm da aydinla§dirmaq lazimdir. Miixtelif dillerden 
bir-birine ke^mi^ sozler asan teleffiiz noqteyi-nezerinden alan dilin 
fonetik qanunlarina uygunla§dirilaraq miieyyen qeder fonetik 
deyi§ikliklere ugrayir ve bezen eslindeki fonetik xiisusiyyotleri 
saxlayir. Dastanda i§lonen fars men§eli sozleri teleffiiz baximindan 3 
kateqoriyaya bolmek olar: 



1. Azerbaycan dilindo oxunu§ vo teloffuzune gore ferqlonmoyon 
fars sozleri: dard, agar, la^kar, magar, mast, nar, peygambar, 
sarvar, sarxo$, cang, ;;akar ve s. 

Misallardan goriindiiyu kimi, fars men^eli sozlerin bu qrupu eyni 
ile Azerbaycan diline ke9mi§, oldugu kimi toleffuz olunaraq hem da- 
m§iq dilinde ve hem de edebi dilde sirf Azerbaycan sozlerinden ferq- 
lenmir. Hetta bu sozlerin ahnma oldugunu miieyyen etmek bele ^etin 
olur. Yeni bu qisim sozler farscadaki 6z fonetik terkibini tam oldugu 
kimi saxlayaraq dastamn dilinde i§lenmi§dir. 

2. Diger qisim sozler yazili§-fonetik cildine gore eyni ile dilimize 
ke^se de, saitlerin uzunlugu fars dilinde oldugu kimi teleffiiz edilmir. 
Dastanda i§lenen ve demek olar ki, eyni ciir oxunan bu sozlerin Azer- 
baycan dilindeki teleffiizii fars dilinden ferqlenir. Yeni hemin sozler- 
de bezi saitlerin vurgudan asih olmayaraq uzun teleffiiz olmasma 
nezer saldiqda bu ferq daha aydm goriiniir. "Fars dilinde saitlerin 
teleffiiz mexreci ve keyfiyyet 9alanndan elave onlann xarakteristikasi 
U9un, hem9inin kemiyyet elameti, yeni uzunluq boyiik ehemiyyete 
malikdir. Saitler iki qrupa boliiniir: uzun (ve ya davamli) - i, u, a ve 
qisa (ve ya qeyri-davamli) a, o, e. Onlarm kemiyyet ferqi aydm suret- 
de yalmz bir veziyyetde olduqca qisalir, uzun saitler uzunluqlanm, de- 
mek olar ki, saxlayirlar. Bu menada Azerbaycan dilinin saitleri yalmz 
keyfiyyet 9alarlarma, teleffiiz mexreclerine gore bir-birinden ferqle- 
nirler. Fars dilinde movcud elan kemiyyetce uzun a, i, u saitleri Azer- 
baycan dilinin 6z fonetik terkibinde yoxdur." (Axundov A., Azerbay- 
can dilinin fonetikasi, B.1984, seh 75). 

A§agidaki cedvelde saitlerin uzunlugu baximindan her iki dilde 
bezi sozlerin teleffiiz ferqine nezer salaq: 



farsca tBlBffliz 



a: bdest 
ba: da: m 
dervi:§ 
di : va : n 
di : va : r 
zenci : r 
kena : r 



azsrbaycanca tBlBffliz 



abdest 

badam 

dervi§ 

divan 

divar 

zencir 

kenar 



perva : z 


pervaz 


reva : n 


revan 


ti : rke§ 


tirke§ 


forya : d 


foryad 


hemi : n 


hemin 


§i : ri : n 


§irin 


da:d 


dad 


da : m 


dam 


pi : r 


pir 


§a : d 


§ad 



Azorbaycan dilindo, goriindiiyu kimi, farscadaki uzunluq nozoro 
garpmir. Azerbaycan sozlerine aid fonetik qaydalarin tesiri altinda 
fars dilindoki xiisusiyyetleri itirmi? ve azerbaycancala§araq adice te- 
leffiiz olunur. 

3. Dastanda i^lenen fars sozlorinin uQiincii qismi 6z fonetik 
simasini doyi^erek Azorbaycan dilinin daxili inki§af qanunlari osasm- 
da onun fonetik qaydalarma tabe olan sozlordir. Azorbaycan dilindo i§- 
lonon doqquz saitdon U9unun (i, ii, 6) fars dilindo olmamasi, qeyd edil- 
diyi kimi, fars dilindeki alti saitdon iigiiniin (a, i, u) Azerbaycan dilin- 
den ferqli olaraq uzun toloffuz olunmasi vo s. daha bir 90X forqlor no- 
zoro almarsa, miixtolif dil ailolorino monsub bu iki dilin bir-birindon 
aldiqlari sozlori oz fonetik qanunlarma tabe etmolori tobii haldir. Bu 
qisim sozler yalmz saitlorin uzunluq ve qisaligina gore bir-birinden 
forqlonon sozlor deyil, eyni zamanda Azorbaycan dilinin fonetik qa- 
nunlanna (ahong qanunu, assimilyasiya, dissimilyasiya, eliziya vo s.) 
meruz qalaraq, saitleri ve hetta samitleri do evezlenmi§ sozlerdir: 



farsca teleffiiz 


orijinaldaki 
yazili§ 


azorbaycanca 
toloffuz 


a : sema : n 




asiman 


ba : zorqa : n 




bazirgan 


ba : rqa : h 




bargah 


behe§t 




behi§t 


bu : sta : n 




bostan 



botxa : ne 




biitxana 


J 1 

derqa : h 




J 1 

dergah 


destma : 1 


t1 - 


desmal 


do§men 




du§men 


zenda : n 




zindan 


zi : r - o zeber 




zir - ii zeber 


ka : rva : n 




karvan 


kohne 




kohne 


kola : h 




kiilah 


qoma : n 




giiman 


qona : h 




giinah 


qonbod 


• 


giinbed (giinboz) 


meyxa : ne 




meyxana 


mohr 




mohiir 


pa : de§a : h 




pad§ah 


naci • ma ■ ti 

LIO^l • lllCl • 11 


. 1 ^ 


i/t^iii<lii 


ca ; nBVBr 




canavar 


§ehr 


^ 


§eher ve s. ve i. a. 


Breb qrafikasi 


esasinda yaziya koQuriilmu^ 


"Dede Qorqud Ki- 



tabi"nda i^lenen fars menjeli sozlerin azerbaycancala^masi meselesi 
hale tarn hell olunmami§di. Bele ki, bu sozlerin bezisi yazili§ noqteyi- 
nozorindon, osason oslindo oldugu kimi yazilmi§dir. Demoli, eyni ile 
de teleffiiz oliuimu^dur. Hetta bunu deqiqle§dirmek iigiin bezen ereb 
olifbasi U9un xas clan horekolarden de istifado olunmu^dur. Masolon, 
baxt, taxt, canavar vo s. sozler qisa a saitini ifado eden ve fethe adlanan 
hereke ( ^ ) ilo i§arelenerek t^<-l 'T baxt, t^-<4.'f taxt, Jjj^ 
canavar ve s. kimi oxunmasi hokmii verilmi§dir (ejmi sozlere here- 
kesiz de rast gelmek olur). 



Lakin toshihfi fars sozlorinin fonetik yazilma qanunlanna tam 
riayet ede bilmemi§dir. Dastanda i§lenen fars sozlerindeki azerbay- 
cancala§ma yazida da miieyyen derscede 6z eksini tapmi§dir. Me- 
selen, bustan sozii dastanm dilinde do Azorbaycan dilinde teleffuz 
olundugu kimi bostan ( ^IHjoij) §oklinde, yeni, ^ (vav) siz yazilmi§- 
dir (D, 24; 127)*. Hampa, hi? sozlerinin dastanda Azorbaycan dilinde 
teleffiiz olunan yazi formasi, yeni (hampa) (D, 42), (he?) ^ 

(D, 26; 44; 45; 117; 118; 129) kimi verilmi§dir. Bu da telofffiziin 
yaziya hole qodimdon tosiri ile elaqedardu". 

Ele sozler de vardir ki, onlara her iki yazi formasmda rast gelirik. 



formalan movcuddur. Gorianiir, toshih9i bu sozlori Azorbaycan dilino 
uygunla§dirmaga qetiyyetle yana§mami§, tereddiid etmi§dir. Yaxud da 
dastanm qelame almdigi dovrde bu sozler Azorbaycan dilinin fonetik 
qanunlanna tabe olmasma baxmayaraq hole her iki formada i§leimii§- 
dir. Yeni dastanm §ifahi deyih§inde bu olmu§dur ki, yaziya da herfen 
kogurulmii^diir. Bunu orob qrafikali yazili§ - orfoqrafik konservatizmi 
§ortlondirir. Qeyd etmok lazimdir ki, bu kimi konservatizm orob mon- 
§oli sozlordo do oziinii gostorir. Mosolon, t , ur . (eyb), ^ (mo- 

xannat) ve s. ereb men§eli sozlerin dastanda ayib (D, 8), 
L-il^^ mtixannat (D, 33) ve s. kimi fonetik cehetden azerbaycan- 
cala§mi§ formalarma rast golirik. 

Oz fonetik torkibini doyi§orok Azorbaycan dilinin toloffiiz xiisu- 
siyyetlerine uygunla§dinlan fars sozlerinin alinma oldugunu bezen 
miioyyon etmok ^otin olur. 

"Dodo Qorqud Kitabi"nda i§lonon fars sozlorinin morfoloji 
qurulu§ima goldikdo iso rongarongdir. Bu baximdan biz onlan a§agi- 
daki kimi qrupla§dmb tohlil edirik: 

Fars dilindo sado soz olan avaz, asiman, badam, baxt, baha, 
behi§t, bax§, biit, dad, dam, abri^am, ajdaha, zancir, zaxm, zahm, 
zindan, zira, zor, yad, kanar, giiman, giinah, giinbaz, giirz, le$, 
la^kor, maya, most, mohiir, namaz, namo, nor, ni^an, para, 
penman, pancdra, pari, pes, pehlu, pir, pul, rast, Riistem, saray. 




* Drezden niisxesi 



saxt, sina, sipar, siivar, taza, tak, taxt, tan, faryad, xana, xub, xud, 
xuda, xancar, xo§, xurd, xiirram, hami^a, hiinar, ^ara, ^ak, ^aman, 
Quxa, fiin, can, cavan, cang, cigar, §ad, §ayad, §ah, $ahin, $akar, 
§ivan, $ikar, 5!irin ve s. sozlari Azarbaycan dilinde da he? bir morfo- 
loji doyi§ikliye maruz qalmadigmdan sada soz kimi tehlil olunur. Bu 
sebebden hemin sozlerin ustiinde dayanmiriq. 

Fars dilinda miixtalif qurulu§a malik olan bir sira sozlari tahlil edak: 
abdast (dastamaz) - ab (su) va dast (al) sozlarindan ibarat mii- 
rekkeb soz; 

darhal (o saat) - farsca yerlik hal mefhumunu ifada edan -dor 
6nqo§masi va ereb men§eli hal (veziyyet, zaman) soziinden ibaret 
diizaltma soz; 

didar (g6ru§) - didan (gormek) felinin esasi olan did sozii ve -ar 

^akilfisindan ibarat diizaltma soz; 

peygambar - peygam (yaxud peyam - xabar, sifari§) va bordan 
(aparmaq) felinin kokii olan bar sozlerindon ibaret miirekkeb soz; 

parvaz (u9ma, qanad a9ma) - par (qanad) ve b samitinin v 
samitina ^evrilmasi naticasinda yaranmi? vaz (vaz - aqiq, agma) 
sozlarindan ibarat miirakkab soz; 

ravan (geden, axan ve s.) - raftan (getmek) felinin kokii olan rav 
sozii va -an ^akil^isindan ibarat diizaltma soz; 

sarvar (ba§9i) - sar (ba§) sozii va malikiyyat pe§a va s. mafhum 
ifade eden -var §ekil9isinden ibaret diizeltme soz; 

sarxo^i - sar (ba§) va xo§ sozlarindan ibarat miirakkab soz; 

sarhad - farsca sar (ba§) va arab man§ali hadd sozlarindan ibarat 
miirekkeb soz; 

sarhang (ba§9i, polkovnik) - sar ve hang (qo§un, hazirda - polk) 
sozlarindan ibarat miirakkab soz; 

sarvan (ba§9i) - sar sozii va - van §akil9isindan ibarat diizaltma soz; 
hamin - ham ve in ("bu" i§are evezliyi) sozlerinden ibaret 

miirakkab soz; 

madman (§adyana) - §ad sozii va pahlavi dilindan cami bir ne9a 
soziin terkibinde qalmi§ qeyri-mehsuldar -man §ekil9isinden ibaret 

diizaltma soz; 

bazarqan (tacir) - bazar sozii va aidlik bildiran sozdiizaldici -qan 
§akil9isinden ibaret diizeltme soz; 

barqah (§ah sarayi, §ah 9adiri) - bar (icaze) ve yer mefhumu 
bildiren -qah §ekil9isinden ibaret diizeltme soz; 




bustan - bu (iy, etir) sozii ve mekan bildiren -stan §ekil9isinden 
ibaret diizeltme soz; 

darqah (saray) - dar (qapi) sozii ve yer bildiren -qah 
^ekilfisinden ibaret miirekkeb soz; 

dastmal - dast (el) ve maliden (siirtmek silmek) felinin kokii elan 
-mal sozlerinden ibaret miirekkeb soz; 

dolmen - do§i (pis, algaq) ve men (adatn) sozlerinden ibaret 
miirekkeb soz; 

biyaban - inkarliq menasim ifade eden -bi_hisseciyi, ab (su) sozii 
ve yer mefliiunu bildiren -an ^ekilgisinden ibaret diizeltme soz (y 
samiti ise iki salt yana§i goldiyi ii^iin i^lenmi^dir); 

pade^ah - qedim fars dilinde i§lenmi§, -pad (evez, evezetme) 
^ekilgisi, izafeft bildiren -e sesi ve §ah soziinden ibaret diizeltme soz; 

payande - (daim, ebedi qalan) - payestan (daimi olmaq) felinin 
kokii olan pay sozii ve -ende ^ekil^isinden ibaret diizeltme soz; 

pi^ke; - (hediyye) pi§ (on, qabaq) ve ke^iden (9ekmek) felinin 
kokii olan -kof sozlerinden ibaret miirekkeb soz; 

pence - penc (be§) ve -e ^ekil^isinden ibaret diizeltme soz; 

^ardag - (eslinde ^ehartag) farsca ^ehar (dord) ve tiirk 
dillerindeki tag sozlerinden emele gelmi§ miirekkeb soz. Evlerin da- 
mi dord qiibbeli dama benzedilerek ^ehartag sozii yaranmi§dir; 

9e§me (bulaq) - ?e§im (goz) sozii ve -e ^ekilgisinden ibaret 
diizeltme soz; 

f enqal - ?eng (caynaq) sozii ve -al §ekil9isinden ibaret diizeltme soz; 
canever (canli, heyvan) - can sozii ve -ver ^ekilgisinden ibaret 

diizeltme soz ve s. ve i.a. 

Bu sozlerin fars dilindeki morfoloji tehlili neticesinde miixtelif 
qurulu§a malik, yeni diizeltme ve ya miirekkeb soz olmalan melum 
olur. Lakin Azerbaycan diline ke^mi^ ve dastanda i§lenen bu fars soz- 
leri dilimizde sade soz hesab olunur. (^iinki Azerbaycan dili aqliitinativ 
qurulu§a malik olduguna gore kok miisteqil leksik mena vermelidir. 
Halbuki hemin misallarda azerbaycanli iigiin farscanm kokii ve 
§ekil9isi bir mefhum yaradir. 

Bii sozler, giiman ki, qedim ve ya XX esre qederki Azerbaycan 
dilinde de qurulu§una gore fars dilindeki kimi diizeltme, yaxud mii- 
rekkeb olmu§ olsun. Lakin miieyyen inki§af prosesi neticesinde hemin 
sozlerin morfoloji qurulu§u miiasir Azerbaycan dilinde yuxarida qeyd 




edildiyi kimi, yeni sade soz kimi tehlil olunur. §ubhosiz ki, bu 
meseleye tarixen analitik §ekilde yana§maq lazimdir. Tebii ki, hemin 
sozleri yazida i§leden azerbaycanlilar dovriinun ziyali §exsleri kimi 
fars diline baled idilor. Onlarm tofokkiirundo bu sozlor fars dilindeki 
qrammatik torkibi ile dark olunur. Ancaq Azerbaycan xalq dilinde 
geni§ kiitle onlan leksik vahid kimi qavrayir. 

Biitiin bunlardan ba§qa, dastanm dilinde mekan, fesil ve s. 
mefhumlan bildiren fars men^eli -stan ^ekil^isi giircii ve tiirk sozlarino 
qo§ularaq orazi bildiron Giirciistan ve Tiirkiistan sozlorini omolo gotir- 
mi^dir. Her iki dilde eyni teleffuz xiisusiyyetine malik olan -stan 
^ekil^isinin terkibinde i^lendiyi sozler (Giirciistan ve Tiirkiistan) hem 
fars ve hem do Azorbaycan dillorindo diizoltmo soz sayilrr. 

Pane (be§) vo yek (bir) sozlorindon omolo golmi§ pancyek (be§do 
bir, xiims) sozii haqqmda ise demek olar ki, Azerbaycan dilinde 
dastanda ifado etdiyi monasim itirmi§dir. Lakin fars dilinde miirokkob 
olan bu soziin komponentlori, yoni pone vo yek sozlori ayri - ayriliqda 
say kimi ve ya miixtelif sozlerin terkibinde, az da olsa, i§londiyinden 
Azerbaycan dilindo do miirokkob saymaq olar. 

Komponentlorindon biri fars, digori tiirk mon§oli olan nomlomok 
vo parli sozlori bu birlo§molor torkibindo farsea he? bir leksik monaya 
malik olmadigmdan fars dilinde onlarm qurulu§undan dani§maga 
ehtiyac yoxdur. Buna gore de biz onlan yalniz Azerbaycan dili baxi- 
mindan tohlil edirik: 

namlamak (islatmaq, ya§lamaq) - farsca nam (ya§, riitubotli) sozii 
ve Azerbaycan dilinde diizeltme fel emele getiren -la ^ekilgisinden 
ibarot diizoltmo soz; 

parli - par (qanad, lolok) vo Azorbaycan mon§oli -li sozdiizoldici 
§okil9isinden ibaret diizeltme soz. 

Komponentlori fars vo tiirk, fars vo orob, yaxud hor iki komponenti 
fars mon§oli olan BanuQi^ak, dargah-i haqq, zir-ii zabar, para- 
para, sar^e^ma, xurd-xa§!, harza-marza, §ahi-mardan, ^ab^iraq, 
§;ir-i mardan sozleri qurulu§una gore hem fars ve hem de Azerbaycan 
dilindo miirokkobdir. 

Fars dilindo miirokkob olan a^paz, biitxana, meyxana, 
xidmatkar, haramzada, ^ahbaz sozlorinin torkibindo i§lonon vo bir 
vaxt Azerbaycan dilinde miisteqil menaya malik olmu§ paz (indi paz), 
xana, kar, zada sozleri indi miiasir Azerbaycan dilinde ^ekilgile^- 




moyo dogru inki§af etmi§dir. Yoni artiq he? bir leksik monaya malik 
deyiller. Buna gore de biz bu sozleri miiasir Azerbaycan dilinde 
diizeltme soz kimi qebul edirik. 

"Dade Qorqud Kitabi"nda i^lenan fars sozlerinin bezilerini tehlil 
ederkon a§agidaki neticelor aide olunmu§dur: 

a) fars dili noqteyi-nazerinden qurulu§una gore sade (avaz, azad, 
divar ve s.), diizeltme (bixaber, namerd ve s.) ve miirekkeb (para- 
para, xurd-xa§, ^ab^iraq ve s.) elan sozler Azerbaycan dilinde de 
eyni ile oldugu kimi telilil olunur; 

b) fars dilinde qurulu§una gore diizeltme (bargah, dargah, sarvan 
ve s.) Azerbaycan dilinde sade soz kimi tehlil olunur; 

c) fars dilinde qurulu§una gore miirekkeb sozler (desmal, 
dii^men, ^ ardag ve s.) Azerbaycan dilinde sade soz kimi tehlil olunur; 

d) fars dilinde qurulu§una gore miirekkeb olan sozler (biitxana, 
meyxana, xidmetkar, a$paz ve s.) Azerbaycan dilinde diizeltme soz 
kimi tehlil olunur. 

Alinma soz alan dilin qrammatik qanunlarma uygunla§araq, 
esasen, diger sozlerden he? ne ile ferqlenmir. Bele ki, alman sozler 
alan dilin fonetik ve morfoloji tesirlerine meruz qalaraq yerli dilin 
sozleri kimi tarixi deyi§ikliye ugrayrr. Bundan elave almma soz o 
derecede assimilyasiyaya ugrayib ki, yalniz dilgi onun fonetik sima- 
sma, morfoloji cizgilerine ve semantik xiisusiyyetlerine gore alinma 
oldugunu miihakime ede biler. 

"Dede Qorqud Kitabi"nda fars dilinden almmalarda hem leksik, 
hem de semantik cehetden miieyyen tarixi tekamiil goriiniir. Bu 
sozlerin bir qismi dastanda eslinde oldugu kimi i^lenir, bezileri ise 
Azerbaycan dili konteksinde yeni mena kesb edir. Umumiyyetle, alm- 
ma soziin menasi ya ele alinma zamani, ya da bir qeder gee, yeni dil 
sistemindeki inki§af neticesinde deyi§ir. Semantik deyi§meler miim- 
kiin oldugu qeder de bezen labiiddiir. Belelikla, almma soz orijina- 
Imda oldugundan ferqli olaraq ba§qa menalar ifade edir. Almma her 
hansi elaqe ve assosiasiyalardan asili olaraq dilde yaranir. Bu sebeb- 
den de, hemin sozii veren dilin movqeyinden teecciiblii olsa da, mena 
deyi§ikliyine meruz qalmaga meyillidir. Tarixi tekamiil, Azerbaycan 
dili §eraiti bu sozlerin yahiiz semantikasma niifuz etmekle qalmrr, 
onlann ya§amaq taleyini miixtelif reseptlerle hell edir. 

Hemin sozlerden bezilerinin semantik xiisusiyyetini nezerden ke9irek. 




Komponentlerinden biri tiirk ve digori fars mon§oli olan a^paz 
soziinii hole dastanin qeleme alindigi dovrde t9shih9i Azerbaycan dili- 
nin aheng qanununa uygunla§dirmaga 9ali§nii§ ve bu i§in ohdesinden 
gale bilmi§dir. Dastanda "Adam otin yoxni qilan a^pazi olur" (D, 67; V, 
72)* ciimlesinde soz fars dilinde i^lenen a^pez ^aklinden ferqli olaraq, 
artiq aheng qanununa uygunla§dinlmi§ formada i^lenmi^dir. 

"Kitab"da ele fars sozleri vardir ki, onlar ozlerinin Azerbaycan 
diUndoki sinonimleri ila paraleUik t8§kil edirler. Behi^t sfizii, demok 
olar ki, homi§e ekvivalenti olan u9maq_sozu ile birge i§lenir: Ag 
saqqallu baban yeri u^maq olsun, ag birgeklii anan yeri behi^t olsun 
(D, 63). U^maq sozii ile sinonimi olan fars men^eh behi§;t soziiniin bir 
yerdo i§lonmosi mirzenin ciimlede yalniz iislubu qorumasi deyil, hem 
de held bu sozlerin arasinda geden miibarize ile elaqedardir. Yeni 
golecekde hansinin qelebe galacagi hole meliun deyil. Miiasir 
Azorbaycan dilinde arxaikl0§mi§ u^maq soziiniin ovozino, osason, 
orob mon§oli cannat sozii i^lenir. Foal i§loklikdon dii§mii§ behi^t 
soziine ise daha 90X klassiklerin dilindo rast gelmek olur: 



Farsca i§ menasinda olan kar sozii dastanda Azerbaycan mon^eU 
qilmaq, eylemak komekgi felleri ile i§lenerek "tesir etmek" 
menasma uygun gelir: 

Oguz Depegoze kar qilamadi, iirkdii, qa^di (D, 111); yaxud Ya, 
Torsuzami^m sozii Bgreke kar eyledi (D, 129). 

Misal getirilen ciimlelerin birincisinde kar qilamadi^ yeni tesir 
ede bilmedi, ikincisinde kar eyledi - tesir etdi menasinda ba§a 
dii§iiliir. Hazirda hemin ifade dilimizde eyni menada (tesir etmek) 
qalmi^dir. Bezen ise "kiminse karina gelmek" (yeni komeyine gel- 
mek), yaxud "kara gelen" (yeni ise yarayan) ve s. ifadelerde tesadiif 
edilir. Eyni zamanda kar sozii Azerbaycan dilinde olan -91 (-fi, -fu, - 

sozdiizoldici ^ekilgi menasmi da§imaqla miixteUf sozlerin sonuna 
artmlir. Meselen, xidmekkar (bu soz dastanda bir dofo i§leimii§dir D, 
1 13), senetkar, ziilmkar, ziyankar ve s. 

* V - Vatikan niisxesi 



Cenneti almaq olmaz agca ile, 
Girmek olmaz behi$ta riijvet ile. 



(M.Fuzuli, Segilmi§ dsarhri, B., 1984) 




Farsca "heyvan", "canli" monalanm kosb edon canavar sozii 
dastanda da ej^i monada i§lemni§dir: Her kim ol 119 canavari bassa, ol 
qizi ona vererler (D, 89). Serxo§ yigit hem iki caneverle sava§mi§di, 
taymdi, du§di (D, 95). Miiasir fars dilinde eyni menada olan bu soz 
dilimizin aheng qanununa uygunla§araq canavar formasina du§mu§, 
semantikasini deyi§orok, hazirda "qurd" menasinda ba§a du§ulur. 
M.Fiizuli de canavar soziinu 6z ilkin leksik menasinda i§letmi§dir: 

Refiqin olsa dilsiz canavar, hem saxla raz ondan, 
Saqin, sirrin du^iirme dillere Mecnuni - riisva tak. 

(M.Fiizuli. Segilmif dsdrldri, B., 1984). 

Miiasir Azerbaycan dilinde arxaikle§en giirz sozii alti perli giirz 
(alti qanadli toppuz, §e§per), alti batman giirz ifadelerinin terkibinde, 
bezen ise sadece giirz kimi i§lenmi§dir. Qeyd edek ki, alti perli giirz 
ifadesi fars dilindeki fefpar soziinden kalka iisulu ile terciimedir. 
§e§per soziine hetta §ifahi edebiyyatin dilinde - "Koroglu" dastanmda 
rast gelinir: 

Giziroglu jejpar atdi, 
§e§par yere ke9di, sandim. 

(Koroglu dastanindan). 

U9 sozle ifade olunmasma, hetta farscadan alinmi§ per soziine -li 
sozdiizeldici §ekil9isinin artinlmasma baxmayaraq, "Dede Qorqud"un 
dilinde bu soz herfen terciime olunub ana dilinde aydm izah edilir. Bu 
da azerbaycanlilann tefekkiir seviyyesinin 90X erken dovrlerden yiik- 
sekliyine bir delildir. Hem de bu o demekdir ki, Azerbaycan dilinde 
kalka enenesinin tarixi 90X qedimdir. Ejmi zamanda bu, yeni dil 
konteksinde §ekil9i vasitesi ile soz yaradiciligi, soz birle§melerinin 
liigevile§mesi ve s. iisullardan biridir. 

Dastanda xana sozii fars men§eli biit ve mey, ereb men§eli salla 
ve cebbe^ tiirk men§eli gerdek sozlerinin terkibinde biitxana, mey- 
xana, sallaxana, cebbexana, gerdekxana formalarmda i§lenmi§dir. 
"Kitab"m dilinde oz leksik menalanm saxlami§ bu sozler indi de eyni 
menalarda ba§a dii§iiliir. Xana sozii miiasir Azerbaycan dilinde 
§ekil9ile§meye dogru inki§af etdiyinden aynliqda oziiniin farsca kesb 
etdiyi ev menasmda i§lenmir. 



"Dade Qorqud Kitabi"nda fars dilinden almmi§ bir 90X sozlorle 
yana§i, onlann Azerbaycan dilindeki ekvivalentleri de movcuddur. Bu 
miivazilik yalmz adi sinonimlik fakti deyil. Adi sinonimlik dilde iislubi 
meqsedo xidmet edir. Ancaq bu, xalq dilinin muoyyonle^mesi zamam 
hale tereddiidun olmasi kimi goriiniir. Paralelliyin tereflorinin miiba- 
rizesi gelecekde hansi dilin qalib Qixmasi ile qetile^ecekdir. Daha 
deqiq desek, tiirk menjeli ila almma vahidlerden hansmm vetenda^liq 
hiiququ qazanacagi hela malum olmur. Yeni yazi, biyaban, cang, 
sava§ kimi paralellordoki sozlorden biri digerini gelecekde ya 
sixi§dirib Qixarmalidir, ya da her ikisi vetenda§liq hiiququ qazamb ya- 
§amalidir. 

Oz tiirk men§eli ekvivalentleri ile i§lenen bezi fars sozlerini 
nezerden ke9irek: 

asiman // goy, behi^it // u^maq, dard // biin, didar // gorma, 
dii^man // yagi, zaxm // yara, zor // giic, kar // i§, kohna // aski, 
kiilah // bork, giinah // suf, le§ // olii, la§gar // ^ari, mast // asriik, 
pahlavan // bahadir, pir // qoca, rast // tu§, sarxo§ // asriik, sipar // 
qalxan, siivar olmaq // minmak, tir // ox, xub // yaxji, Xuda // 
Tanri, cang // sava§, cigar // bagir, §ikar // ov va s. 

"Dede Qorqud Kitabi"nda i§lenen fars dilinden almmalarla onlarm 
Azerbaycan dilindeki ekvivalentleri arasmda uzun miiddet davam 
eden miibarize getmi§dir. Bu miibarizede bezen bir sira Azerbaycan 
sozleri meglub olaraq feal i§leklikden dii§mii§ ve fars sozleri veten- 
da§liq hiiququ qazanmi§, bezen de eksine, sirf Azerbaycan sozleri qa- 
lib gelmi?, fars sozlerini sixi§dirib grxarmi?, yaxud bu sozlerin her ikisi 
votonda§liq hiiququ qazanaraq ya§amaqdadir. 



Nizami Xalilov 



QOPUZDAN SAZA 



Her bir xalqm istok ve arzusunu, hiss ve heyecamm ifade eden 
ilkin negmolori, musiqi aletleri olmu§dur. Bir 90X xalqlann, xiisusile 
§erq xalqlannm ilkin yaradilmi§ musiqi aletleri bir-birine 90X benze- 
mi§dir. Lakin her xalq bu ox§ar musiqi alotlorindo bz ruhuna uygun 
musiqi soslendimii§dir. Tiirk xalqlannm ilk musiqi aletinin adma ho- 
lelik "Kitabi-Dede Qorqud" dastamnda rast golirik. Oski dovrlerde 
yaranmi§ "Dastan"da tiirk xalqlarmm, elece de Azerbaycan xalqmm 
en qedim musiqi aleti qopuz olmu§dur. Qopuz soziine XI yiizilliyin 
mehsulu olan ve bize yazili menbe kimi gelib Qatan Mahmud Ka§gar- 
1mm "Divani-liiget-it-tiirk" eserinde de rast gelirik. M.Ka§garli 
"Divan"da qopuz soziinii kupuz, kubuz kimi i§letmi§dir. O, hetta bezen 
kubzadi, kubza§di, kubzattt sozlerini de qopuz menasmda vermi§dir. 
M.Ka§garli yazir ki: "Ut faldi" demek olan kubzadi sozii de kubuz 
soziinden almmi§dir" (1,1c. s.336). Ancaq kubzamaq sozii en tjox 
galmaq menasmda i§lenmi§dir: "kubuz kubzaldi = kubuz galindi" 
(1,11c. S.235). "Kubzaldi; kizlar kubzaldi = kizlar cariydldr kubuz 
galmaqta yari§tdar" (l,IIc. s.220). Kubzatti = o, ona kupuz galdirdi = 
(l,IIc. s.336). M.Ka§garli hetta qopuzun formasi haqqmda da melumat 
vermi§dir: "Kubuz - Uda banzdr bir galgi ahtV'Air (1,1c, s.365). 
M.Ka§garlmm bu melumati iki cehetten diqqeti daha 90X celb edir. 
Bu, bir terefden "Dede Qorqud" dastanmm qedimliyini tesdiq edir, 
diger terefden qopuzun bir 9algi aleti kimi eski dovrlerden me§hur ol- 
masmi gosterir. Ka§garlmm melimiatmdan da goriindiiyii kimi, qopuz 
ereblerin uduna 90X ox§ami§dir. Bslinde ud, qopuz, srqon, setar, 
kaman, tar ve s. kimi musiqi aletlerine qedim yazili menbelerde rast 
gelinir ki, onlar hetta miieyyen meqamlarda bir-birini evezleyir. 
Lakin bu musiqi aletleri barede miilahizeler soylenilerken bezen 
miieyyen inceliklere fikir verilmemi§, onlann ferdi ozunemexsuslugu 
nezere almmami§, hetta bezen bir-birini tamamile inkar eden fikirler 
s6ylenmi§ ve neticede yanli§liqlara da yol verilmi§dir. 

Yazili menbeler gosterir ki, qopuz ilkin yarani§mda iki simli 
olmu§, somalar ise yeni simler elave edilmi§dir. Ele yuxanda adlarmi 
gekdiyimiz musiqi aletleri de ilkin yarani§mda az telli olmu§ ve get- 
gede tellerinin sayi artinlmi§dir. 




"Kitabi-Dedo Qorqud" dastaninda biz qopuz adli musiqi alotine 
rast gelirik ki, bu, miiasir dovriimuzde olan ana saz, boyiik va ya tavar 
sazin, qolga qopuz ise ciird sazi vo yaxud da qoltuq sazinin ocdadidir 
(bu barodo sonra dani§acagiq). "Dastan"da bir yehtmd soziine da rast 
gelirik ki, bu ifadoni miixtolif todqiqatfilar ba§qa-ba§qa menalarda izah 
etmi§ler. Hetta bu sozii musiqi aleti kimi gosterenler de olmu§dur. 
Mosolen, Turk t8dqiqat9isi Baheddin Ogal hamin sozii yeltdmd kimi 
i§lederek yazir: "Dado Qorqud Kitabi" i9inde yeltdmd adli bir saz 
gorunur: "Ozan geldi, yeltdmd galdi" bu da bizo gosterir ki, bu sazm 
koklori baximmdan daha qedimlero geda bilarik" (2, s.84). B.Ogolo 
goro soziiniin monasi yax§i anla§ilmir. Cigatay - Tiirk modo- 

niyyot 9evrolorindo ''yelddmdk" xofifco mmldamaq vo tiitok 9almaq 
kimi de soylonilir (2, s.85). B.Ogelden ferqli olaraq gostorilen sozii 
H.Arasli yehmqa, M.Ergin isa yeltdmd kimi vermi§dilar. F.Zeynalov va 
S.Olizada isa bu ifadani yeldtmd kimi i§latmi§ va manasim bela izah 
etmi§ler: ^'Yeldtmd reqs melodiyasmin adidir. Onu texminen miiasir 
"Vagzali" kimi ba§a dii§mak olar. Giiman ki, "ildtmdk//yildtmdk" 
("aparmaq, yola salmaq" manasmda) feli ila alaqadardir" (3, s.244). 
S.Pa§ayev isa qeyd edir ki: "Bizce ister "Yeldtmd " vo istorso do "Yalli " 
sozlorinin koklorindo "Yel" soziidiir ki, bu da yel kimi cold siizmoyi, 
oynamagi bildirir (4). A.Nabiyev va M. Qasimlmm da miilahizalari 
taxminan F.Zeynalovla S.Blizadonin izahi ilo eynidir (5, s.164, 6,s. 50) 

Bizo goro yeltdmd, yeldtmd, yiltdmd sozlori galgi alotindon daha 90X 
musiqi, melodiya, mahm kimi ba§a dii§iilmalidir. Bir nov yeldtmd sozii 
gdlinatlandirma, "gdlin kogiirmd" demakdir ki, miiasir dovrdo buna 
vagzali deyirik. Qodim dovrlordo golini ata mindirib aparardilar vo mu- 
siqi 9alardilar ki, homin morholoyo do gdlinatlandirmasi deyordilor. 
Hamin ifada hala da ucqar kand yerlarinda ya§amaqdadir. Qadim 
dovrlordo golin ko9iiriilorkon ''Kogdri" havasi 9almardi. Bu havanm 
eweli agir - long ba§layar vo get-gedo cold horokotlo icra olunardi. 
"Kdgdri "nin ikinci hissosino yeldtmd vo yaxud yelhtmd deyordilor. 

Tiirk xalqlarmda bir 'Hldnmd" ifadosi do vardir ki, bu, "od 
aparmaq", "i§iq aparmaq" monalanm da§imi§dir. Bolko do golini ko- 
9iirerkon 9alman yeletme de bununla baglidir. Homin adat - galinin 
qar§ismda odun, i§igm (§am, 9iraq vo s.) aparilmasi ilkin olamotlorini 
indi do qoruyub saxlami§dir. 

Bu da onu gostorir ki, "Kitabi-Dodo Qorqud" dastanmda qopuz, 
qolga qopuz adli musiqi aletleri olmaqla, onlara uygun 9alinmi§ musiqi 




adlan da olmu§dur. Yeni qopuzda ele-bele ses 9ixarmaq xatirino deyil, 
miixtelif mahnilar da Qalinmi§dir. Ancaq o da maraqlidir ki, qedim 
dovrlerde biitiin yayli musiqi aletlerine saz deyildiyi kimi, sazdan 
Bwel bu musiqi aletlerinB da qopuz deyilmi§dir. Ud, kamanga, 
tambur, tar vd ba§qa 5algi alotlori do qopuz adlanrm§dir. "Radlovun 
yuxanda da soylediyi kimi, qopuz bir kamanga idi. Orta Asiyada qopuz 
adi verilon sazlarm 90XU kamangalardir" (2, s.7). Lakin "Kitabi-Dodo 
Qorqud" dastanmda gostorilon qopuz ba§qa "qopuzlardan" segilir. 
Demok olar ki, biitim boylarda Dodo Qorqud golib boy boylayir, soy 
soylayir, qopuz galir, xeyir-dua verir. Bslindo "Dastan"da qopuz 
miiqoddos bir galgi aloti kimi i§tirak edir. Qopuzu Dodo Qorqud 
duzoltmi§dir. Ancaq qopuzu tok Dodo Qorqud galmir. Oguz elinin 
ba§qa qehremanlan da qopuz galir. Hetta AUaha dua edende, ruhlan 
gagiranda da qopuzda galarmi^lar. Bununla giic-qiivvot alarmi§lar, 
ruhlanar, du§mon iizorindo qolobo galacaqlanna inanarmi^lar. Bu inam 
sonraki yuzilliklerdo do oziinu gostormi^dir. Xaqanlar, §ahlar, pad§ah- 
lar d6yu§9ulorinin qar§ismda xususi qopuzgular - saz galanlar saxla- 
yarmi§, onlar d6yu§o girondo igidlori 6yomii§lor. Hotta bunu biz 90X 
sonralar XVI yiizillikde §ah tsmayil Xotainin dovriindo do izloyirik. 
"Dode Qorqud" dastanmda iso bunun izlori agiq goriiniir. Dirso xan 
onun qolunu baglami§ namordloro deyir: "Qirq yolda§im, aman! Ton- 
rinin birligino yoxdur giiman! Moniim oliimii §e§in, qolga qopizim olii- 
mo verin, ol yigidi dondoroyim" (3, s.40). Vo yaxud ba§qa bir boyda, 
"Qanturali boyu"nda, Qanturali gordii ki, onun aslana moglub 
olacagmdan qorxaraq igidlori aglayirlar. Qanturali dedi: "Maro alga 
qopuzum olo alim, moni ogiin! (3, 88). Qanturali ele bil ki, qopuzdan 
giic aldi, aslani da moglub etdi. Bu gizli giic-qiivvet ilahidon qopuz 
vasitosi ilo golir. Oguz igidlori hara gedirso qolga qopuzlari bellorindon 
asili olar, qopuzla doyu§o giror, lazim golondo qopuz galib oylonor- 
dilor. "Dastan"dan goriiniir ki, biitiin igidlor eyni zamanda qopuz galir- 
lar. Ancaq onlann qopuzu ilo Dodo Qorqudun qopuzu arasmda forq 
vardir. igidlor nisboton balaca qopuz - qolga qopuz gozdirirlor. Dodo 
Qorqud iso qopuz gozdirir. Yoqin ki, qolga qopuzla qopuzun forqi elo 
Dodo Qorqudla igidlorin professionalliq forqi qodor imi§. 

"Kitabi-Dodo Qorqud" boylarmda qopuz miiqoddos bir galgi aloti 
kimi gostorilir. Olindo qopuz olan dii§mon olsa belo ona toxunmaz- 
dilar. Dastanin "U§un qoca oglu Soyrok boyu"nda oxuyuruq: 
"Qilmcmin belgagma yabi§di kim, bum girpa, gordii kim, olindo qopuz 




var. Aydir: Mere kafor, dodom Qorqud qopuzi hormotino 9almadim, - 
dedi, - agar eliinde qopuz olmasaydi, agam ba§i9iin, seni iki pare 
qilurdim", - dedi. Qekdi qopuzu elinden aldi" (3, s.114). Bu da 
qopuzun tarixini 90X qodimlere aparib ^ixanr. Bger "Dodo Qorqud" 
dastanmda qopuz miiqeddes bir 9algi aletidirse, demeli, qopuzun tarixi 
eramizin ilkin yuzilliklerine gedib gixir. Xiisusile, eramizin I 
minilliyindBn ba§layan qodim tiirk epik enenesi, epos^uluq tefakkiiru 
V8 (J^in, Uygur menbelarinde rast golinon qopuz sozii bu mulahizalari 
soylomoyo imkan verir. Dogrudan da, qopuzun ilkin yaranma, yayilma 
areallanna nezer saldiqda aydin olur ki, "Dede Qorqud" dastanmda adi 
9okilon qopuz sonraki morholodir. Qopuz soziine hele dastandan 90X- 
90X ovvolki yiizilliklordo rast golinir. 

Ohmod Coforoglu qopuzdan behs edorkon gosterir ki, qopuz 
soziine ilkin olaraq Uygur metnlerinde tesadiif edirik. Uygur sferasi 
vasitesi ile qopuz Qm ve s. yerloro yayilmi§dir (9, s. 207-208). 
8. Coforoglu qopuzun diinyamn bir 90X olkolorindo - macarlarda, 
9exlerd0, polyaklarda, almanlarda, Afrikada vo s. xalqlar arasinda 
yayilmasim da qeyd edir (9, s.41 1-446). Lakin B. Coforoglu nodonso 
qopuzu Tiirkiyo tiirklorino moxsus oldugunu (9, U-1, s.207) qeyd edir 
ki, bizco, bu da miibahisoli goriiniir. 8. Coforoglu gostorir ki, qopuz 
hetta tiirk olmayan xalqlar arasinda da yayilmi§dir. Qopuz XI esrde 
Qara donizin §imali ilo Moldaviyani i§gal edon Qip9aq tiirklori 
torofindon bu saholoro do gotirilmi§ vo sonda bu alotin yaban9i xalqlar 
arasinda da yaj^lmasina sobob olmu§lar. Qip9aq qopuzu bojdik ehti- 
malla Misir ve Suriyaya qeder getnii§ ve bu musiqi aletinin rus, ukray- 
na, kazak, macar vo ruminiya sahosino girmosini asanla§dirmi§dir. 
(9,s.208-209). O, sonra yazir ki, Anadolu U9iin 90X tobii olan qopuza 
azeri sahesindo tosadiif etmirik. Yalniz "Dodo Qorqud"un azori tiirk 
§ivosindo yazildigi nozor-diqqoto almsa, onda bu alotin bu tiirk miihiti 
ii9iin do yaban9i olmadigim qeyd etmok lazim golir (9, s.215). Hor9ond 
O.Coforoglunun bu miilahizolorindo bir ehtiyatliliq hiss olunur, lakin 
qopuzun ilkin kokleri ve yayilma areallan baximindan diqqet9ekicidir. 

Biitiin 9algi alotlorindo oldugu kimi, 90X qodim musiqi aloti olan 
qopuzda da tokmillo§mo prosesi getmi§, pordolorinin vo simlorinin 
sayi artmlmi§dir. 

Bslinde tiirk xalqlarmin qedim 9algi aleti olan qopuzla bugiinkii 
saz arasinda miieyyen ferqler olsa da, qopuz sazin ilkin yaradili§ 




formasidir. Azorbaycan folklor^iinasligmda istor qopuz vo istorso do 
saz haqqinda bozi meqaleler, qeydler olsa da, hale indiye qedor bu 
qedim musiqi aletleri haqqinda ele bir ehateli, tutarli yazi yazilmanii§- 
dir. Bizden ferqli olaraq Tiirkiya tiirklari qopuzun - sazin yaranmasi, 
mki§af merhelelari haqqinda etrafli behs etmi§ler. Bu baximdan 3b- 
diilqedir Inanin, Fuad Kopriilunun, Baheddin Ogehn ve ba§qalarmin 
todqiqatlari diqqetolayiqdir. Hotta tiirk olmayan bir sira todqiqatfilar 
da (mas., V.V.Radlov, K.A.Vertkov va b.) tiirk xalqlarimn bu qedim 
musiqi alotlori haqqinda qiymoth miilahizalar soylomi§ler. 

Lakin adi gekilen ve gekikneyen bu tedqiqatgilar ozbek, qirgiz, 
qazaq, tiirkmen, tiirk qopuzu-sazi barede dani^salar da, nedense ele 
qopuzun-sazin birba§a baghligi clan Azeri tiirkleri haqqinda ya az 
melumat verifier, ya da he? toxunmurlar. Bizce, bu da ondan ireli gelir 
ki, uzun miiddet "Kitabi-Dede Qorqud" dastani, Xaqani, Nizami, 
Nesimi ve ba§qa senetkarlanmiz, bir sira edebi-medeni abidelerimiz 
ya ba§qa-ba§qa xalqlara aid edilmi§, ya da deyerince 6yrenilmemi§dir. 
Oslinde yuxanda adlanni fekdiyimiz senetkarlarimizin eserlerinden 
qopuz-saz haqqinda geni§ melumat almaq miimkiindiir. Lakin indiye 
qeder bunlar ardicilhqla ara§dirilmami§dir. Ardicil ara§dirilmadigm- 
dan ve faktiki materiallara miiraciet edilmediyinden bezen soylenen 
miilahizeler de havadan asili qalmi§dir. Lakin bir mesele maraq 
doguruT ki, F.Kopriilii de Azerbaycan edebiyyatimn XVI esre qederki 
veziyyeti, keyfiyyeti, senetkarlan haqqinda ele bir geni§ melumat 
vermir. Belke de F.K6prulii Xaqani, Nizami, Nesimi kimi senetkarla- 
nmiz ve bizim XVI esre qederki, bir 90X folklor niimunelerimiz haq- 
qinda melumatli olsaydi, yeqin ki, qopuzun ne vaxtdan saza ^evrilmesi 
baredeki fikirlerinden ferqli miilahizeler s6ylemi§ olardi. Giiman ki, 
tedqiqat^i ya adi fekilen senetkarlan fars edibleri hesab etmi§ (^iinki 
uzun miiddet Xaqani, Nizami ve b. fars §airi kimi taninmi§dir), ya da 
ki, iimumiyyetle, onlar haqqinda melumatsiz olmu§dur. Sonraki bezi 
tedqiqat9ilar da esasen F.Kopriiliiye istinad ederek Azerbaycanda 
qopuzun saza gevrilmesini XVI esrden sonraya getirib 9ixartmi§dilar. 

Qopuzun hansi yiizillikden 6z yerini saza vermesi, iimumiyyetle, 
sazin bir ^algi aleti kimi ne vaxtdan formala§masi, i§ledilmesi ile bagli 
bir-birine zidd elan fikir ve miilahizelere bu giin de rast gelmek olur. 
Ele tedqiqat9ilar var ki, iimumiyyetle sazi qopuzun varisi hesab etmir 
ve onlann tamamile ba§qa-ba§qa ^algi aletleri oldugu fikrindedirler 




(10, S.88). Ele todqiqat9ilar da var ki, sazin bir 5algi aleti kimi 
Azerbaycanda i§ledilmesi tarixini XVI jdizillikden sonraya aid edir V9 
hetta konkret olaraq yazili edebiyyatda §ah tsmayil Xetainin adi ile 
baglayirlar (6, 116). 

Lakin bizce, Xetaiden 90X-90X evveller ya§ami§ bir 90X 
senetkarlann eserlerine diqqotlo yana§ilsa sazin hansi yiizillikde ve 
nece i^ledilmesi a9iq ^ekilde oziinii gSsterir. Nozere alsaq ki, "Kitabi- 
Dodo Qorqud" dastani XII yiizillikden evvelki dovrleri eliatB edir, 
demeli, qopuz 6z funksiyasini osason, homin vaxta qedor yerine 
yetimii§ ve sonraki merhelede Azerbaycan erazisinde saz qopuzu iis- 
telemi^dir. ^ox giiman ki, sazin qopuzu ustelemesi bir terefden da 
onun teli, siminin sayi, perdelerinin artirilmasi ilo bagli olmu§dur. 
Sazin siminin, perdelerinin artirilmasi, onun musiqi aleti kimi imkan- 
lanni, diapozonunu da geni§lendirmi§dir. Bele ki, aztelli, azsesli qo- 
puz, 90xtelli, 90xp8rdeli, eyni zamanda gursosli saza 9evrilmi§dir. 
timumiyyetle, gorek saz sozii ne demekdir? 

Saz bir termin kimi 90X qedim dovrlerden i§lenmeye ba§lami§dir. 
Lakin eski gaglarda i§ledilen saz sozii bizim indi bildiyimiz saz 9algi 
aleti menasmda deyil, ba§qa 9alarlan ile beraber qargi, qami§ mena- 
smda da i§ledilmi§dir. ilkin niimune kimi saz soziine yazili men- 
belorde biz "Kitabi-Dode Qorqud" dastaninda rast gelirik. Dastamn 
"Bamsi Beyrek" boyunda Beyreyin geli§ini e§iden Yalan9i oglu Yalan- 
ciq: "Beyregin qorqusmdan qa9di Tani sazina saldi. Beyrek ardma 
du§di. Qoa-qoa saza du§du. Beyrek aydir: "Mere, od getiirin". 
Getiirdilor. Sazi oda urdilar. Yalan9uq gordi kim, yanar sazdan 9iqdi. 
Beyregin ayagma dii^di" (3, 66). 

Goriinduyii kimi, "Dede Qorqud" dastaninda i§ledilmi§ saz 
qami§liq menasini verir. Sonralar qargi-qami§dan duzeldilmi§ 9algi 
aletlerine de saz deyilmi§dir. Bu soz sazlamaq, diizeltmek, koklemek 
menalarmda da i§ledilmi§dir. Saz soziine elamet, keyfiyyet bildiren bir 
termin kimi de rast gelmek olur. Her bir e§yanin, canlmin evveline saz 
sozii artirmaq miimkiindiir ve qedimde de bele olmu§dur. Meselen, 
saz agac, saz araba, saz okiiz, saz at, saz adam ve s. Bu misallardan da 
goriindiiyii kimi, saz sozii aid oldugu predmetin keyfiyyet gostericisi 
kimi i§ledilmi§dir. Beike de vaxtile Qaraca ^obanin 9omagina da "saz 
gomaq ", oziino ise "saz adam " deyilmi§dir, homin deyim terzi bu giin 
do ya§amaqdadir. 




Lakin XI osrdon soma saz soziino bir 9algi aleti kimi do rast 
golirik. Saz sozii XII osrdon ba§layaraq hom iimumi §okildo musiqi 
aletlerine verilen bir termin kimi, hem do bugiinkii saz - galgi aleti 
kimi i^lonmoyo ba§lami§dir. Sazin bir musiqi aloti monasmda 
i§lodikiiosino qodim ofsano vo rovayotlordo do rast goknok olur. 
Ancaq efsane ve revayetlerin som-aki yiizilliklerde de yarana 
bilocoyini nezere alib biz daha 90X yazili menbelere miiraciet etmeye 
iistiinliik verocoyik. 

Qopuzun-sazin tiirk xalqlari arasmda on geni§ yayildigi yer qodim 
oguzlann meskunla§digi eraziler hesab edilir. Onlar en qedim negme 
ve mahnilarmi, qo§ma, goraylilarini qopuzun-sazin tellori iizerinde 
k6kIomi§ vo toronniim etmi§lor. Belo ki, yuxarida da qeyd etdiyimiz 
kimi, qopuzun inki§afi, tellorinin, pordolorinin artirilmasi todricon 6z 
yerini saza vermi^dir. "XIII-XIV esrlerden beri Anadoluda xalq 
arasmda 90X geni§ yayilmi§ bir sazin" (11, 108) formala§masi Azor- 
baycanda XI-XII yuzillikloro gedib ^ixir. "XI-XVI osrlor tiirk 
edebiyyatmm Oguz qolu bir qodor forqli inki§af yolu ke^mi^dir. XI- 
XIII osrlordo iimumoguz odobiyyatmm i9indon "Oguz tiirkman" odo- 
biyyati ayrilmi§dir. Bu odobiyyatm davami tosowiifdon keqih golon 
Azorbaycan vo Anadolu a§iq odobiyyatidrr" (10, s.70). Tobii ki, sazin 
inki§afi, imkanlan XI-XII yiizilliklerde qopuzu iisteleyirdi. Ona gore 
do. Dodo Qorqud boylarmdaki §eir niimunolori ilo sonraki yiizillik- 
lordo yaranmi§ dastanlanmizdaki §eir par9alan arasmda olan forqli co- 
hetlor goz qabagmdadir. "Ozan §eiri qopuzla, a§iq §eiri sazla elaqoli 
yaranmi§ ve inki§af etmi§dir. Belke de ilk baxi§dan formala§mami§ ki- 
mi goriinon "Kitabi-Dodo Qorqud" §eirlori qopuzun toloblorino uygun 
oldugu U9iin belo tosir bagi§layir. Olsun da ki, qopuz havalannm qolibi 
ile hemin §eirlerin bolgii ve ahengi uyar olmu§dur. Bu ferziyeni ona 
gore ireli siirmok miimkiindiir ki, a§iq §eirinin ekseriyyeti miieyyen 
saz havasma uyardir". (12, 12). 

8gor nozoro alsaq ki, XI osrdo ya§ami§ M. Ka§garlmm "Divani- 
liiget-it-tiirk" eserinde xalq §eir §ekillerinin ilkin niimunelerine rast 
golmek miimkiindiir vo XII-XIII osrlordo qo§ma, gorayli vo ba§qa §eir 
§okillori geni§ yayilmi§di, demoli, Xaqani, Nizami dovriindo do bu 
niimunolor saz a§iqlan torofindon 9almib-9agrilmi§drr. 

Bezen Xaqani, Nizami yaradiciligmda i§ledilnii§ saz sozii iimumi 
9algi aletine verilen ad kimi qeleme verilmi§ ve "5flz soziiniin XVI 




yiizillikdon etibaren a§iqlara mexsus musiqi alotinin adi kimi" gosto- 
rilmi§dir (6, 117). Lakin Nizami yaradiciligina diqqetlo yana§ilsa, 
qopuzun-sazin yaranmasi, inki^afi haqqinda bir sira a^iqlamalara rast 
gelmok miimkundur. Blbetto, bunlar yazili bir monbe kimi diqqoti 
celb etmeye bilmez. §airin yaradiciligmdan aydin olur ki, o dovrde 
qopuz artiq telli saza Qevrilmi^dir: 



^ox giiman ki, Nizaminin i^Ietdiyi ugtelli saz sonraki yuzilliklerda 
oz 9ski adini dastanlannuzda da qoruyub saxlami§dir. Hansi dastanimi- 
za nezer salsaq tellerinin sayindan asili olmayaraq, orada ugtelli saz 
muqeddosle§dirilerek kovrekliyi, ureyoyatimligi ile diqqoti celb eleyir. 

N.Goncovi yaradiciligmda moseloni biz hokm ^eklindo qoymuruq 
ki, biitiin saz ifadeleri ele bugiinki saz monasmi vermi§dir. Lakin soma 
da gorocoyik ki, Nizami dovriinde artiq, qopuz eyni zamanda saz kimi 
do oziinii tesdiqlemi^dir. ^iinki Nizaminin i^latdiyi saz ba§qa 
sazlardan ferqlenir. Belke do bu, Nizaminin fetiminden, uzaqgoron- 
liyinden ireli golirdi. Ona gore ki, boyiik alman §airi Hotenin dediyi 
kimi, Firdovsi ke9nii§ U9un, Onveri 6z dovrii iigiin, Nizami ise gelecek 
iifiin yazmi§dir. Hor-halda Nizami yaradiciligmda Azori tiirkiiniin sazi 
ba§qa sazlardan (musiqi aletlerinden) se9ilir. Nizami bojaikliijainun bir 
ceheti da ele budur. 

Nizami dovriinde biitiin ^algi aletlerine saz deyilmi§dirse de, §air 
ele bil ki bilerekden yazir ki, Nekisa bu ofsaneni sazda 9aldiqdan 
sonra, Barbedin setan seslendi: 



Demeli, bu musiqi aletleri arasmda forqlor var idi ve biri susanda 
digeri ^alirdi. Saza musiqi aleti kimi Xaqani §irvaninin yaradiciligmda 
da tez-tez rast gelmek miimkundiir. 

Ola bilsin ki, miieyyen meqamlarda saz sozii telli musiqi aletlerine 
verilen ad menasinda i§lennii§dir, bunu da tebii qebul etmek lazimdir. 
Yuxanda da qeyd etdiyimiz kimi, telli musiqi aletleri bir-birine 90X 



Barbed ugtelli ile dastan galirdi, 

Ayiq ikon har kesi sarxo§ edirdi (13, 276). 



Nekisa giin zed in efsane ru saz 
Setare Barbed berda§et avaz (16, 433). 




bonzomi§ ve bir-birini ad monasmda evezlemi§dir. Elece da ba§qa 
musiqi aletlerine qopuz deyilmi§dir. 

Bu da bir heqiqetdir ki, Xaqani, Nizami dovriinde bir sira musiqi 
alotlori geni§ yayilmi§di. N.Gencovi do bu musiqi alotlorinin adlarmi 
90X tez-tez xatirlatmi§dir: "§airin eserlerinde 30-dan artiq musiqi 
aletlerine, o ciimleden saz, ciift saz, ud, bdrbdt, setar, cdng, qanun, 
drqanun, rubab, kamanga, tanbur, surna (zurna), §eypur, ndfir, 
§ahndfir, ney, nay, qara nay, doxul, dsf, zdng, ddray V9 sairlerinin 
adlan 9ekilir" (18). Musiqi§unas S.Abdullayeva yazir ki, Nizaminin 
poemalannda 40-a yaxm musiqi aletine rast gelirik ki, onuii da 14-u 
simli musiqi aletidir (19, 17). 

Ancaq bir mosolo maraq dogurur ki, Nizami bir 90X musiqi aletinin 
adlanm 9ekir, lakin qopuzun admi 9ekmir. ^ox giiman ki, hemin 
yiizillikdo saz qopuzdan daha i§lok olmu§, artiq qopuz 6z yerini saza 
vermi§ imi§. Belo olmasaydi, he9 ola bilmozdi ki, Nizami kimi bir §air 
40-dan artiq musiqi aletinin admi 9eksin, ancaq qopuzu xatirlatmasm. 
Diger terefden dogrudan da Nizami dovriinde saz sozii biitiin musiqi 
aletlerine verilen addirsa, bes na U9un §air bu musiqi alotlori sirasmda 
ciift sazi, sazi aynca 9algi aleti kimi teqdim edir? N.Gencavi 
yaradiciligi elo bir moxoz, yazili abidodir ki, her dofo oxuyanda yeni 
bir cehet elde etmek miimkiindiir. §airin eserlerinden melum olur ki, 
XII yiizillikdo bozi musiqi aletleri hem mizrabla, hem de barmaqlarla 
9almarmi§. §air sazin mizrabla 9almdigmi, eyni zamanda, diizeldil- 
mesi, perdeleri, simleri, sazin qolu, 9anagi haqqmda da bir sira maragli 
melumatlar verir ki, bunlar da bizim bugiinkii sazimizin ana kokiidiir, 
ecdadidir. Biza bela galir ki, Nizami Gancavi qopuz haqqmda geni§ 
malumata, bilgiya malik olmu§dur, ancaq §airin dovriinde saz ma§hur- 
la§digi ii9un qopuzun diizeldilmesi ile bagli e§itdiklerini sazin iizerine 
k69urmu§diir. O da maraqlidir ki, saz ile yana§i olaraq XII esrde 
Azarbaycanda ciift saz adii yena da bir musiqi alati 90X geni§ inti§ar 
etmi§dir. Bu musiqi alati indiki a§iqlanmizm sevimli aleti elan qoltuq 
sazim bize xatirladir (18). Ele ciift saz ifadesi "Kitabi-Dede Qorqud" 
dastanmdaki qolga qopuzu yada salmirmi? Her halda bu da 
dii§iindiiriicii faktdir. Ba§qa bir maraqli fakt da ondan ibaretdir ki, 
N.Gencevinin yaradiciligmda qopuz soziine rast gelmesek de, ozan 
soziine rast gelmek olur. Bu ifadeni ilk defe mii§ahide eden gorkemli 
alim H.Arasli qeyd edir ki: "Nizami yazir: 




Navasaz xinagerani-^ekerf 
Be qstmni-ovzan beavurde herf. 
(Calgifi heyranedici negmeleri 
Ozan sayagi oxuyurdu). 



Nizaminin i§letdiyi ozan kelmesi miiasir dilimizde a^iq sozii ile 
0V0Z olunmu§dur. Bu kelmeye Azarbaycan adebiyyatinda yene "Dede 
Qorqud" dastanlarmda rast gelirik (20, s.3). 

Onda ortaya belo bir sual 9ixir.Bos no U9un Nizami ozan soziinii 
i§ledir, lakin qopuz soziinii i§letmir? Demeli, §air bilerekden qopuzu 
sazla avazlomi^dir.Nizaminin tasvirina gora sazin qolu 90X fotin tapilan 
sandal acagmdan, 9anagi iso ucuz ba§a golon adi boranidan 
(balqabaqdan), simleri iso ipok ve yaxud bagirsaqdan olardi. Nizaminin 
bu tosviri istor-istomoz Qorqud Dodonin qopuz diizoltmosi ile bagli 
ofsanolori yada salir: "Dado Qorqud elo bir musiqi aloti qayirmaq 
istoyirmi§ ki, onda biitiin melodiyalan 9almaq miimkiin olsun. Lakin 
bele bir musiqi aloti ii9iin agac se9mekde o, olmazin ezabin 9ekirse do, 
he9 bir notice eldo edo bilmir. Bir giin do beloco me§odo agac axta- 
rarkon §eytanlara rast golir, §eytanlar ondan xahi§ edirlor ki, qayirdigi 
musiqi alotini onlara gostorsin. Dodo Qorqud oziinii me§odon 91x1b 
geden kimi gosterir, eslinde ise yan terefden gizlice yaxinla§ib onlara 
qulaq asir. $eytanlar onun haqqmda dani§ib deyirlor: "Qorqud ata qopuz 
qayira bilmoyocok. (^iinki o bilmir ki, qopuzu hor adi agac par9asmdan 
diizeltmek olmaz. Bunun ii9iin o, gerek veh§i qaban terefinden 
sindinlmi? lox-jid agacmdan qol qayirsin. Onun iizorino bozlagan dovo 
gonii 9oksin.Yax§i ki§noyon day quyrugundan iso tel hazirlasm. Onlan 
quru balqabaq dayaq iizorindo mohkomlodib, sonra telloro sasik-kuray 
yapi§qani siirtsiin. Qopuzu ancaq bele diizeltmek olar" (21, 552-554). 

Belo giiman etmok olar ki, Nizami Dede Qorqud haqqmda olan bu 
ofsano ilo yaxmdan tam§ imi§. Qopuzu-sazi ixtira edon, galib-oxumagi 
ozanlara oyrodon do elo Dodo Qorqud olmu§dur. Nizaminin tosvirindo 
"Geceli-giindiizlii dii§iinen ustad" - Dede Qorqud ele bir qopuz-saz 
diizoltmok istoyir ki, onu he9 kim diizelde bilmesin, 6z sehri ile ba§qa 
9algi alotlorindon se9ilsin. 

Hole XrV esrin ewellerinde eslen oguz olan tarix9i Bbubekr ibn 
Abdullah ibn Aybok-od-Dovadari Misirdo orob dilindo yazdigi 
"§6hretlendirilmi§lerin tarixinden bir inci" adli eserinde qedim tiirk- 




lorin qohromanliq dastanlanndan, "Oguznamo"l0rdon ve ba§qa meso- 
lelerden dani§arkon qeyd edir ki, tiirklerde "Oguzname" adlanan 90X 
ms^hur, elden-ele keqen bir kitab var. Burada onlann ibtidai heyatin- 
dan, ilk hokmdarlanndan bohs olunur. ^ox teessuf ki, bu eserin orijinali 
zemanemize qeder gelib 9ixmami§dir... Fakt budur ki, Harun-er-Re§id 
zamaninda bu "Oguzname" ereb diline de terciime edilibnii§. Bele 
olduqda, VIII esrde ereb dilino torciimo edilon bu eser agizlarda dola- 
§an §ifahi edebiyyat - folklor dilinden terciima edilo bilmezdi. O, ya- 
zili bir oser olmali idi. Demoli, hole 0 vaxt "Dode Qorqud" kitabmin 
mueyyen hisseleri movcud imi§ (3, 17). Oger bu heqiqetleri nezere 
alsaq, giiman etmek olar ki, Nizami Gencevi neinki ""Oguzna- 
ma"l9rdon, "Kitabi-Dodo Qorqud" dan golon ofsano vo rovayetlerle 
tani§ idi, o hetta bu barede olan yazili menbelere de beled olmu§dur. 

N.Gencevinin poemalarini oxuduqda §airin eserlerinde "Kitabi- 
Dodo Qorqud" dastanmdan golmo siijet, obraz, ofsano, rovayot vo s. 
ox§arliqlarla borabor, bir 90X tiirk ifadolorino rast golmok olur ki, onlar 
canli dani§iq dilimizdon Qixsa da, xalq poeziyasinda ve elece de 
"Kitabi-Dodo Qorqud" boylarmda 6z ilkin izlorini qoruyub saxlami§- 
dir. Xiisusilo "Dodo Qorqud" dastanmm ruhu Nizami yaradiciligmda 
a9iq-aydin hiss olunur. Bu da onu gostorir ki, "Kitabi-Dodo Qorqud" 
dastanmm biitiin boylan olmasa da, ayri-ayri boylari, hisseleri, 
dastandaki bozi qohromanlar haqqmda olan ofsano vo rovayotlor §airo 
tani§ imi§. Bunu hom "Dodo Qorqud" dastmmi, hom do Nizami 
yaradiciligmi tedqiq edon gorkemli alim H.Arasli da hole 60 il once 
mu§ahide etmi^dir (20, s.3). 

Bslindo N.Goncovinin tiirk ifadolorini i§lotmosini vo "Dodo 
Qorqud" dastani ilo tani§ligmi soylomok, goriinduyii kimi, yeni mo- 
selo deyildir. Lakin "Dede Qorqud" dastani XII yiizilliyo qederki 
monzoroni oyronmok baximmdan no qeder deyerlidirse, Nizami yara- 
diciligmm oyronilmosi homin yiizilliyin ictimai-siyasi, modoni-mo- 
nevi, etik-estetik vo s. doyerlorimizi oyronmok baximmdan bir o 
qeder ehemiyyetlidir. §airin eserlerindeki fikir derinliyi ve 90xbucaq- 
liligi, mona vo mozmun zonginliyi bunu soylomoyo imkan verir. Bo- 
zon biz 6z ke9mi§imizi oyronmok U9un miixtolif ocnobi ara^dincilarm 
todqiqatlanna istinad etmoli oluruq. Homin ara§dincilarm bozon yanli§ 
miilahizelerini, hetta tekrarlaymq. Lakin "Dede Qorqud" kimi qedim 
abidesi, Nizami, Nesimi kimi soz ustadlari olan bir xalq 6z ke9mi§ini 




oyrenendo birinci novbede yazili menbelere, yeni, o senet ve senet- 
karlara miiracieti daha mentiqli olardi. 

Bize bele gelir ki, Nizami Gencevi Dodo Qorqudla bagli efsane ve 
rBvayetlerlo tam§ oldugundandir ki, "iskondemamo" oserindo 
Qflatunun 9algi aletini duzeltmesini tesvir ederken Dade Qorqud 
haqqinda olan miflerden, efsane ve revayetlerden meharetle behrelen- 
mi^dir. Daha dogrusu, §air burada Oflatunu Dede Qorqudun prototipi 
kimi gostarmi^dir. ^iinki Bflatun tarixi ^axsiyyat idi va Nizami da qah- 
ramanlarmin daha obrazh 9ixmasi U9iin Azarbaycan folklorundan, 
elece de ba§qa xalqlann folklorundan deyerince istifade etmi§dir, buna 
ba§qa obrazlarmda da rast galirik. Malumdur ki, yunanlarda saz 
olmayib, he? o dovriin an ma§hur musiqi alatlarindan olan ud da yu- 
nanlara deyil, arablara maxsusdur. N.Gancavi tarix yazmadigindan bu 
musiqi aletlerini ferdile§dirmemi§dir. ^iinki §airin meqsedi obraz 
yaratmaq olmu§dur. Ona gora da sazin diizaldilmasini Bflatunun adi ila 
baglami§dir. Nizami balka da bilarakdan sazi muqaddasla§dirmi§dir, 
onu biitiin ^algi aletlerinden iistiin tutmu§dur. ^iinki bu sazin 
oziinamaxsus xiisusiyyatlari vardir. Bunu ancaq onu diizaldan 9ala 
bilardi. Digar tarafdan bu sazdan 9ixan musiqida bir sehr, hikmat 
gizlanmi§dir. Dada Qorqudun da qopuzu eyni ila Nizaminin tasvir et- 
diyi saz kimi duzeldilnii§dir. Oslinde Nizami yaradiciligi bu baxmidan 
hele istanilan saviyyada ara§dinlmayib. $airin har kalmasi, har obrazi, 
her tasviri birmanali deyil, bir 90X matlablardan xabar verir. Onun har 
sozii bir tarixi yada salir, insam du§iinmaya vadar edir. Nizaminin sazla 
bagli miilahizelerini bu giin de ara§dirmaga ehtiyac duyulur. 

N.Gancavi farsca yazsa da, hami§a tiirkca du§unmu§, yen galanda 
tiirkiin obrazmi yaratmaga 9ali§mi§dir. "Tasadiifi deyildir ki, farslar 
Nizami ve Xaqani §eirlarinden dam§anda "buyi-turk miayad" (tiirk qo- 
xusu gelir) deyirlar" (20, s.3). O da maraqlidir ki, Nizami sazin 9alm- 
masmi a9iq-aydm tiirkiin (azarbaycanlmm) adi ila baglayir, a§iqla-ma- 
§uqun qar§i-qar§iya durub sazda bir-birina "cdngC 9almasim arzulayrr: 



Qala badam gozlii bir turk negmekar, 

Simlerin ustiine tokule sa^lar. 

O simler doysnde nazli allere, 

Qirilib qarija ipak tellera. 

Sen negme qo§asan oynaq rang lie, 

O da cavab vera seno ceng lie (24, s.551). 




§airin biitiin poemalarmda musiqiyo geni§ yer verilmi§dir. 
N.Gencevi sazi bir musiqi aleti kimi goylere qaldmr, neye qadir oldu- 
gunu gostermek isteyir. §air 6z prizmasindan yana§araq musiqini ila- 
hiden g8lmi§ ve her ciiro mociizeloro qadir olan, insanlara on xo§ 
duygular a§ilayan, rahatliq getiren zovq ox§ayan, menevi qida, heyat- 
verici bir qiiwe kimi qiymetlendirmi^dir. Nizami insan aglini, idrakini 
musiqiden kenarda tesewur etmir. Sixilmi§ ureklerin, qomlonmi? 
ruhlarm musiqi ilo muradma fatacagma inanir V9 oxucusunu da buna 
inandrrir. Tebii ki, §airin eserlori kimi yaratdigi saz da diinyavidir, 
be§eridir. Lakin bu sazin kokii qopuzdan ke9ir, Oguzlardan ve Qorqud 
Dededen kegir. 
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Seyran Bliyev 



P.M1RAB1L: "DaDa QORQUD kItabi" VB ORTA BSR 
AVROPA EPOSLARINDA i§LONMi§ UMUMi MOTIVLaR 
Ve OX§AR iFADB VASiXBLBRl 

Qerb-§erq elaqelerinin ojTonilmesi medeniyyetlerin qar§iliqli 
bagliligim V8 iimumen be^er medeniyyetinin ortaq 9saslanni miiey- 
yonlo§dirmok baximmdan miihum rol oynayir. N.i.Konrad/ 
V.M.Jimiunski,^ Q.N.Potanin,^ A.N.Veselovski,'' B.§mide,^ F.Blimir- 
zeyeva,'' C.Nagiyev,^ O-Huseynzade,** S.Mandi,^ C.Lyuis,'" 
P.Mirabil, ' ' V. S . Volker ve onlarca ba§qa ara§dincilar terefinden tes- 
tiq edilmi§ §erq-Qerb edebi, felsefi, medeni elaqeler sistemi bu giin 
de 6z aktualligini saxlayir. Diinyani dola§an motiv ve siijetler Qerb- 
den-§erqe ve §erqden-Qerbe ke^en obrazlann, movzulann ve ba§qa 
sematik-struktur elementlerin dastan materiali esasinda oyrenilme- 
sinde xiisusi ehemiyyet kesb edir. "Dede Qorqud Kitabi", "Manas", 
"Alpami§", "Koroglu" kimi tiirk eposlanmn Qerb folklomna, dastan 
ve nagillanna tesiri xiisusi maraq sahesidir. 

Melumdur ki, IV- VII esrler arasmdaki miiddet Avropanm tarixine 
xalqlann meskiinla§masi dovrii kimi daxil olmu§dur. Dord esrlik bu 
dovr antik sivilizasiyanm mehvi ve yeni bir qurulu§un, feodalizmin 
yaranmasi ile neticelendi. 

Miixtelif amiller, o ciimleden keskin §ekilde pisle§en iqlim §eraiti, 
miixtelif etnoslari §imaldan ve §erqden Avropaya ko^meye mecbur 
etdi. immiqrasiyamn esas sebeblerinden biri de xarici amillerle, bir 
ko9eri tayfamn digeri iizerine hiicumu, Roma imperiyasmm zeifleme- 
si ve serhedlerini qorumaq giiciinde olmamasi ile bagli idi. 

IV-V esrlerde ba§ veren "Boyiik k69"e, esasen, tiirk ve alman 
tayfalari daxil idi. IV esrin ortalarmda birle§mi§ qot tayfalari aramsiz 
ve agir doyii§lerden sonra evvel Dunay 9aymdan Dnepre ve sonra 
Dneprden Dona qeder boyiik bir erazini ele ke9irdiler. 375-ci ilde tiirk 
tayfalari clan hunlar bu ittifaqi darmadagm etdiler. Uzunmiiddetli 
miiharibelerin neticesinde Atillanm ba§9iliq etdiyi Hun ordusu 436-ci 
ilde Bruqund Kralligmm movcudluguna son qoyaraq boyiik bir erazide 
6z imperiyasim yaratdi. Bu zaman ba§ vermi§ hadiseler "Nibelunq 
haqqmda negme" eposunun esas siijetine 9evrildi.^^ 




V osrin ovvellerindon etibaren Britaniya ugrunda miiharibelor 
ba§layir ve esrin 40-ci illerinde sakslar Roma imperatorluguna itaet 
etmekden boyun qa^inr, 6z musteqilliyini elan edir ve Avropadan 
golon digor alman tayfalari ilo miibarizo apararaq qazandiqlari istiqlali 
qorumaga 9ali§irlar. Biitiin bu hadiselerin fonunda Krai Artur haqqinda 
efsaneler yaranir.^"* 

VI esrde par^alanmi^ Roma imperiyasmm §0rq erazilori alman 
tayfalari ilo Avrasiyanm 9611orindon golmi^ tiirkdilli avar tayfalan ara- 
smda d6yu§ meydamna 9evrilir. Noticodo avarlar qalib golir vo osrin 
60-ci illerinde Orta Dimay hovzesinde ozlerinin qiidretli dovletini - 
Avar xaqanligmi yaradirlar. Bu xaqanligi 6z varliqlari ii^iin ba§lica toh- 
liiko hesab edon Frank dovloti conubi slavyanlarla ittifaqa girorok 796- 
ci ildo ba§ vemii§ d6yu§lordo avarlann morkozi qalalarmi olo ke9irdil0r 
ve neticede qiidretli Avar xaqanligimn movcudluguna son qoydular.^^ 

"... Morkozi Asiyadan Qorbo dogru (Xozor donizinin conubu ilo) 
axm edon, miisolman dinini qobul etmi§ oguz tiirklori xiisusilo XI 
esrden etibaren §orqi Anadoluda mohkemlenirler. Bundan sonra ise 
onlarm Kifik Asiya yanmadasimn iforilerine horokoti xiisusi ehtiyaca 
zevrilir. Islamm tiirklor arasmda daha geni§ yayilmasi, kafirlor iizorino 
yiiru§un idealogiyasma fevrilmosi ilo homin ehtiyac boyiik bir monovi 
qiiwe alir. Ve islam bayragi altma topla§mi§ selcuqlar, sonra ise os- 
manlilar Bizansi diz ^okdiiriirlor... Homin tarixi hadisolor "Dodo 
Qorqud" eposunun ilk siijetlorini "redakto" edir, yeni siijetlorin (xiisu- 
silo qozavotname formasmda) yararmiasma sobob olur. Haqqmda 
sohbet geden "redakte" i§i epos yaziya almarken (ve iizii kogiiriiler- 
ken) daha sistemli §okildo apanlir.'"* 

Yuxanda nozor saldigimiz vo tarixi qaynaqlara soykonon digor 
tarixi faktlar gosterir ki, tiirk ve alman tayfalan eyni zaman ve mekan 
daxilindo gah bir-birleri ile miiharibolor aparmi§, gah da iimumi dii§- 
mono, Roma imperiyasma qar§i apanlan doyii^lordo miittofiq olmu§- 
lar. Faktlar onu da gostorir ki, tiirk tayfalan Avropaya golono qodor, 
artiq formala§mi§ miiharibe aparmaq medeniyyetine malik olmu§lar. 
Demoli, belo yetkin modoniyyoto malik olan xalq avropalilarm dedik- 
lori kimi "voh§i kogori tayfalar" deyil, digor saholordo do modoni ba- 
ximdan formala§mi§ bir xalq olmali idilor. 

Apanlan aramsiz miiharibelerde qazandiqlari zeferler hemin 
dovrlerden ewel ve sonra onlann qelebelerini tereimiim eden ve real 




kokleri olan nagillarm, ofsanolerin, o cumleden "Dade Qorqud 
Kitabi"nin esas movzusuna zevrilmi§dir. 

Belelikle, turkler Avropada yalniz muharibeler ke9irmeyib ve av- 
ropalilara vuru§maq modoniyyotini oyretmeyiblar, ham do "Nibelunq 
haqqinda negmo" vo digor eposlann qidalandigi Atilla haqqmda qo§- 
duqlan dastanlari, nagiUan getiribler ve avropalilara dastan qo§maq 
medoniyyotini oyredibler. 

Diinya edebiyyati xezinesinde ele nadir senet incileri var ki, 
yalniz bu osorlori yaradan xalqm deyil, biitiin be^eriyyotin monovi 
serveti hesab olunur. Ferqli dii^uiiceye, dimyagoru^une, tefekkiir ter- 
zine malik olan ve miixtelif xalqlari temsil eden insanlar, bu Bserleri 
eyni dorecode oziinunku hesab edir. Toronnum etdiklori umumbo§ori 
ideyalan ve malik olduqlan qeyri-adi bedii gozellikleri sayesinde, bu 
eserler esrlerin sinagindan 9ixmi§ ve daim miixtelif zaman ve mekan 
daxilinde senet bilicilerinin, tedqiqatgilann ve adi insanlarin diqqet 
merkezinde olmu§lar. 

Xalqimizin ^exsiyyet kitabi olan "Dede Qorqud Kitabi" bele senet 
niimunoleri arasmda on yerlordon birini tutur. 

"...Olbotto, bu abide tokco Azorbaycanm deyil, he? geni§ manada tiirk 
diinyasmin da deyil, biitiin diinyanm on doyorli abidolorindon biridir."'^ 

Diinyamn miixtelif dillerine terciime edilmi§ "Dede Qorqud Kitabi" 
bu xalqlarm bilim adamlarmi - tarix^ilori, odobiyyat^ilari, sonot 
xadimlerini, hiiquq§iinaslan, bir sozlo, ehnin miixtelif sahelerinde 
9ali§an tedqiqat9ilan hemi§e oziine celb etmi§dir. 

1815-ci ilde alman §erq§iinasi H.F.Dits terefinden a§kar edilerek 
elm alomino toqdim edilmi§ "Dodo Qorqud Kitabi" homin vaxtdan 
Avropa §orq§iinaslarmin, eloco do ingilisdilli §orq§iinas alimlorin on 
90X oyrondikleri senet eserlerinden biri olmu§dur. 

1956-01 ildo C.S.Mandi oziiniin "Polifem vo Topogoz" adh moqalesi 
ilo "Dodo Qorqud Kitabi" haqqmda ilk dofo ingilisdilli oxuculara vo 
todqiqatcilara molumat verir. "Dodo Qorqud Kitabi"na olan vo giin-giin- 
den artan maragi, telabati nezere alaraq F.Siimer, A.Uysal ve V.Volker 
1972-ci ildo osori ilk dofo tam §okildo ingilis dilino torciimo etmi^lor. 

Bozi noqsanlara baxmayaraq, bu torciimo dastamn ingilis dilli oxu- 
culan arasmda tamnmasmda ovozsiz rol oynadi. Bu torciimodon sonra 
"Dede Qorqud Kitabi" qisa bir miiddetde daha iki defe ingilis diline 
terciime edildi. 




Tiirk vo ereb dillerini derinden bilen, uzun muddet Yaxm §erqde 
ya§adigi ii^iin bu xalqlann adot-enenelerine ve tarixine yax§i beled 
olan tiirk dillori doktoru C.Lyuis 1974-cu ilde dastani ikinci defe, hem 
de 90X biiyiik ugurla ingilis dilino terciime etmi§dir. 

Dastani ingilis dilino U9uncu dofo P.Mirabil torcumo etmi§dir. Fik- 
rimizce, on sozden, on iki boyun tercumesinden, qeydlerden ve bib- 
loqrafiyadan ibarat olan kitab qorqud^iinasliga sanballi bir tohfedir. 

Her U9 torciimonin muolliflori 9ap etdiklori kitablara yazdiqlari on 
sozdo "Dedo Qorqud Kitabi", dastanin yaranma tarixi vo yeri, onlann 
diinya medBniyyotindoki movqeyi haqqmda, oxuculara qiymotli me- 
lumatlar verirler. Bdebi-elmi tocrube tesdiq edir ki, boyiik sonot esor- 
lori digor modoniyyotlorlo miiqayisodo, onlarin nozor noqtosindo bii- 
tiin qatlari ile a9ilir ve derk olunur. "Dede Qorqud Kitabi"nin diinya 
xalqlanmn dillorino torciimosi vo qiymotlandirilmasi tocriibosi siibut 
edir ki, bu abidonin ba§qa modoni olkolordo doyorlondirilmosinin tod- 
qiqi xiisusi elmi mezmun kesb edir.'^ 

Molumdur ki, diinyada, xiisusilo qarb folklor^iinaslari arasmda 
"Dodo Qorqud Kitabi"ndaki bozi motivlorin mon§o vo monboyi ilo 
bagli miioyyon fikir ayriliqlan movcuddur. 

Bu mosolo haqqmda yazan bir qrup todqiqat9ilar belo iddia edirlor 
ki, "Dodo Qorqud Kitabi"ndaki bozi motivlor ba§qa monbolordon, 0 
ciimlodon yunan mifologiyasmdan gotiiriilniii§diir. Bu fikri dostoklo- 
yenlerden Mandi adini 9ekdiyiniiz meqalede ifrata vararaq dastanin 
obrazlarmdan Topogoziin Homerin "Odisseya"smdaki Polifemin 
ox§an oldugunu, daha dogrusu, bu surotin Homerdon gotiiriildiiyiinii 
iddia edir. Bu fikri miioyyon derecede Lyuis de destekleyir. 

Mandiye esaslamb Topogozii yunan sozii "Sarandapekhos"un axi- 
nnci ii9 hecasmm "dapekhos"un tohrif olunmu§ §okli adlandiran Lyuis 
do montiqsizliyo yol verir. "Sarandapekhos" ingilis dilindo "nohong" 
ve "40 lokat" (1 lokat - 45 sm.) kimi torciimo olunur. 

Bu soziin birinci hissosi "Saranda" yunan dilindo qirx demokdir. 
Soziin ikinci hissosi "pekhos"un tiirk mon§oli "goz" sozii ilo he9 bir 
elaqesi yoxdur. Bundan ba§qa, Tepegoziin yunan dilinde "Kiklopas" 
oldugunu nozoro alsaq, meydana belo bir sual 9ixir: ogor "Dodo 
Qorqud Kitabi"nin miioUifi "Topogoz" mifmi yunanlardan alibsa, 
onda ne ii9iin birba§a "Kiklopas" adini almayib, dolayi yolla Mandinin 
ve onun fikrine §erik 9ixan Lyuisin dediyi kimi "Sarandapekos"un 
axmnci ii9 hecasini tehrif edorok 6z qohremanina ad verib. 




ikinci qrup tedqiqat9ilann fikrince, "Dede Qorqud Kitabi" ve 
Homer heykayelerindeki mu§terek elementler eyni bir menbeden go- 
tiiriilub. Bu fikri destekleyenler arasinda dastanin ilk tedqiqatgilann- 
dan biri Qrimi gostermek olar. 

Ofiincu qrup tedqiqatfilarm fikrince, "bu §orikli" motivlerin voto- 
ni §orqdir. Bu fikrin torofdarlanndan olan Smit Tompson vo Conas 
Beyliz torefmden yazilmi§ "Hindistan nagilanmn motiv vo nov goste- 
ricisi" adli osorinde, Artur Veylinin ingilis dilino torciimo etdiyi 
"MonqoUarin gizli tarixi" kitabinda ve elece de diger kitablarda §erq- 
da, xiisusile Qafqazda Tepegoz va onun ox§ari olan digor nohonglar 
haqqinda 90xlu nagillarm movcudlugu qeyd edilir. §erq vo Orta esr 
Avropa dastanlannm tedqiqatgilarindan biri, rus folklor^iinasi Potanin 
de bu fikri dostokloyir vo §orq motivlorinin, eloco do qeyri-adi mox- 
luqlardati bohs edon motivlorin orta osr Avropa eposlanna gostordiyi 
tesir haqqinda yazir: "... Past, Parist, Ramsteter, Raj^a, Leon, Hote ve 
diger iransiz, italyan, alman alimleri belo bir noticoyo golirlar ki, Karl 
haqqinda eposlar orijinal fransiz eposlan deyil, onlar alman tayfasi 
fi-anklar terefinden Fransaya gotirilib. Bu alman eposlan buradan tta- 
liya vo ispaniyaya yayilib. Beloliklo, "veh§i" franklar 6z rovayotlorini 
daha modoni qotlara neco veriblorso, hunlar da 6z ofsanolorini qotlara 
vo onlarm vasitosi ilo almanlara eloco veriblor. "Roland haqqmda nog- 
meler" Hun hokmiidan Atilla ve onun iqamotgahi eposun merkezinde 
durur. Daha dorin tadqiqatlar gostoro bilor ki, alman eposuna hun tosiri 
yalniz krallarm adlannda yox, hom do siijetin oziindo oksini tapib. 
Atilla haqqindaki bir siijetin Qerbi Avropa dastanlannda i§lenmesini 
D.Ankonaddan soma A.N.Veselovski do g6stormi§dir.'' 

V.Qrim, M.N.Komarov, xiisuson do fin alimi Xakiman vo ba§qa 
tedqiqatgilar terefinden derinden 6yrenilmi§ ve iki yiizden artiq 
varianti olan bu movzunun ^orqdo vo Qorbdo ya§ayan bir 90X xalqla- 
nn folklorunda geni§ §okildo yayildigini qeyd edon V.M.Jirmunski 
Topogoziin Homerin "Odisseya" eserindeki Polifemin ox§ari olmasi 
fikrine qar§i 9ixaraq yazir: ""Odissey"in qodimliyine ve me§hurlugu- 
na baxmayaraq, he? bir osas yoxdur ki, Homerin poemasini diger va- 
riantlann monboyi hesab edok. Oksino, bu halda, digor ekser hallarda 
oldugu kimi, bu qodim eposda daha qedim xalq nagiUarmin siijetinden 
istifado edilib."^" 

Yuxaridaki miixtolif vo ziddiyyotli fikirlor haqqinda dorin 
bilgilere malik olan P.Mirabilin bu meseleye miinasibeti ve yana§ma 
terzi ba§qalanndan ferqli ve olduqca orijinaldir. 




"Dodo Qorqud Kitabi"ni diinya §ohrotli "Roland haqqmda nog- 
molor" (XI osr frank eposu), "Nibelimq haqqinda nogmo" (XIII osr 
alman eposu), "Beovulf (VII- VIII osr ingilis eposu) ve "Sid" (XII esr 
ispan eposu) kimi miixtolif diivrlordo vo miixtolif olkolordo yaranmi§ 
Avropa mon§oli orta osr qohromanliq dastanlan ilo miiqayiso edon 
P.Mirabil bele bir neticoyo golir ki, bu dastanlar arasinda forma ve 
mezmun ox§arligi var. Dastanlar arasindaki ox§arligin ba§lica sobobini 
onlan yaradan xalqlarm ya§adiqlari ox§ar hoyat torzindo axtaran miiol- 
lif yazir ki, §imali alman tayfalari da oguzlar kimi bu vo ya digor so- 
bebden ya§adiqlari yerlori terk etenok mocburiyyetindo qalmi§ ve Av- 
ropanm conubuna ko^mii^Ior. Bu zaman onlar forqli dunyagorii^une 
malik tayfalarla - xristianlarla qar§ila§rr, onlarla miiharibo edir, ittifaqa 
girir, oturaq hoyat ke9irir vo xristianligi qobul edirler. 

Miixtolif cografi mekanda ya§adiqlanna baxmayaraq, malik ol- 
duqlan eyni hoyat torzi oguzlarda vo alman tayfalarmda ox§ar adot- 
onono, ox§ar fikir vo du^iinco torzi yaradir vo noticodo biitiin bunlar 6z 
oksini onlarm yaratdigi epik qohromanliq dastanlannda tapir. 

K69eri hoyat terzinin bu hoyati ya§ayan xalqlann adot-ononolo- 
rino, modoniyyotino vo odobiyyatma 90X boyiik tosir gostordiyini 
vurgulayan P.Mirabil yazir: "Biitiin orta osr epik odobiyyati bu yerdo- 
yi^medon dogulmu§dur. "Dodo Qorqud Kitabi" da, "Roland haqqmda 
nogmolor", "Beovulf, "Sid" vo "Nibelunq haqqmda nogmo" kimi 
miiharibo qiirurunun, ov nidalarmm, qilmc doyii§lorinin, qalxanlann 
cingiltisinin, §ahinlorin qanad 9almasmm, pivo vo §orab badolorinin 
toqqu§masmm, yaralilarm ve olenlerin iniltisinin, qelebe ve qaret 
hayqirtismm mohsuludur."^' 

Mirabilo goro, hom "Dodo Qorqud Kitabi", hom do yuxanda 
adlan 9ekilen dastanlar iki hoyat terzinin - k69eri ve oturaq hoyatin ve 
iki medeniyyetin - §ifahi ve yazili medeniyyetin izlerini ozlerinde 
tecossiim etdirir. 

Todqiqat9i bu dastanlardaki iimumi ox§arligi, hom do onlardaki 
ox§ar motivlerle elaqelendirir. Mirabilo gore, motivler xalq dastan- 
lannm yaranmasmda 90X bojdik rol oynayir. Belo ki, motivlor, ilk nov- 
bodo dastan qo§anlara osas movzunu yerlo§dirmoyo imkan verir. Mohz 
motivlorin komoyi sayosindo dastan qo§an oz istedadim niimayi? 
etdirir. Motivler dastanlann skletidir. Miiellif motivleri mohkem ve 
deyi§mez hesab edir. Buna gore do onlar 90X az deyi§ir ve yalniz 




dastan qo§anin meharetinden asili olaraq motivlerin azaciq ferqlenen 
variantlan yarana bilir. 

Tiirk ve cenubi slavyati xalqlannin qehremanliq dastanlarinin qar- 
§iliqli olaqesini tarixi tipoloji ve tarixi geneoloji baximdan ara§diran 
C.Nagiyev V.M.Jirmunskinin "miixtelif xalqlarm folklorunda bir sira 
movzular, motivler, siijetler miivcuddur ki, onlar arasinda ox§arliq 
mueyyen ictimai ve menovi §oraitin inki§afi ilo baglidir" fikrine esas- 
lanaraq motivlerin iimumbe^eri mahiyyet da^idigmi qeyd edir ve folk- 
lordaki ve esasen de miixtelif xalqlarm qehremanliq eposlarmdaki ox- 
§arligi, bu xalqlann heyat terzindeki mueyyen qanimauygunlugun 
neticesi hesab edir.^^ 

Motivler hem de tarixi hadiseleri tertib etmeye xidmet gosterir. 
Onlar nesillerden nesillere otiiriilerek yadda§lara hekk olunmu§ he- 
qiqi d6yu§lerin, miiharibelerin ve qurtulu? sava§lanmn ozeyidir. Mo- 
tivler onlari yaradan xalqlann qelebeleri hekk olunmu§ heyretamiz 
da§lara 9evrilib. Faktlar miiellifm tesvirini efsanevi nagiUardan ve 
miflerden aymr. Miiellif onlari geni§lendire ve ya istediyi qeder me- 
cazlardan istifade ede biler, lakin motivler deyi§mez; tarixi hadiselerin 
ozleri qeder deyi§mez qalmalidir. Bu, §ifahi edebiyyatm xiisusiy- 
yetidir. Druid felsefesine benzeyir: "Soz da§ iizerine yazildigi kimi 
yadda§lara hekk olunur."^^ 

Mirabil "Dede Qorqud Kitabi" ve orta esr Avropa dastanlarmda 
bir sira ortaq motivlerin movcud oldugunu gosetrir. Miiellif dastan- 
lardaki iimumi ox§arligi siibut etmek ii9iin onlardaki esas motivleri ve 
bu motivlerin ifade terzini ayn-aynliqda miiqayise edir. 

O, feodalizmi dastanlardaki ox§ar motivlerin en esasi hesab edir ve 
bele bir qenaete gelir ki, eyni bazis ox§ar iistqurumlar yaradir: "Biz 
goriiriik ki, oguzlar ve §imali alman tayfalan eyni diinyag6rii§iinii bolii- 
§iirler. Miiselman ve xristian diinyasi ile toqqu§ma, oturaq heyat onlarm 
ya§ayi§ terzine, edebiyyatma tesir eden eyni ictimai ve psixoloji 
amilleri yaradir. Bu ox§ar §ertler "iimumi" bir dil - dastan dilini ya- 
radir. Bu dil qeyri-adi derecede poetikdir, giinki ondaki mecazlarm, 
miibaligenin, metaforamn, benzetmenin, alliterasiyanm, tekrarm, 
te§xislerin sehrkar diinyasi bizim qar§imizda fantastik bir alem a^ir."^"* 

Mirabil feodalizmi bu dastanlarm ictimai 9er9ivesi hesab edir. Bu 
cemiyyetde ya§ayan miixtelif tebeqeler bir-biri ile mohkem baglarla 
baglidirlar. Cengaverler gah 6z xanlari, krallari ugrunda vuru§araq 




holak olur ("Dade Qorqud"da Bejrek, "Roland haqqinda neg- 
meler"d8 Roland), gah da ona qar§i 9ixirlar ("Dodo Qorqud"da Aruz, 
"Sid"de Sidin kurekenleri). Bu cemiyyet muharibeler iizorinde 
dayanan bir qurulu§dur. 

Adlan 9okilon dastanlann osas sohifolori bu miiharibolordon soz a^ir. 
istenilen yersiz bir soz vo ya yalni§ bir hereket miiharibeye sebeb olur. 
Bu muharibeler de, 6z novbesinde, dastanlann esas movzusuna gevrilir. 

Molumdur ki, dastanlardaki bir motiv digarlorinin yaranmasma 
xidmot edir vo bu da dastanlann hom forma, ham do mozmunca for- 
mala§masmda boyiik rol oynayir. Mirabilo goro, bu dastanlan birle§- 
diren esas motivlerden biri de qisas motividir. OguUar 6z atalannm, 
atalar ogullannm qisasmi alir. Qarda§ qarda§mm, kral, xan 6z cenga- 
vorlorinin du§monini iildurmoklo onlann qisasmi alirlar. 

Qazan xeyanetin qurbani olan igid Beyroyin qisasim dayisi Aruzu 
oldiirmekle alir ("Dede Qorqud"). Roland xaincesine olduriiliir, lakin 
sonradan onun qisasi almir. Beovulf ojdaha ila vuru^arkon onu tork 
etmi§ congavorlori ailolori ilo birlikdo sikgiin edir. Sid qizlanm inci- 
den, onlan diiyen ve tehqir eden kiirekenlerini iiliune mehkum edir.^^ 

Mirabile gore, dastanlarda tesvir olunan qisasalma motivi ilk ba- 
xi§dan ^orof mosolosi hesab edilirso, oslindo o, ictimai mahiyyat kasb 
edir. Bela ki, qisasalma a§agi saviyyada olsa da, ictimai qayda-qanunu 
qoruyub saxlamaq moqsodini giidiir. 

Miiellif diqqeti yalniz motivlerdeki ox§arliga deyil, elece de bu 
motivlarin aynlmaz hissasi olan orta asr U9un xarakterik a§yalann 
badii tasvirindaki ox§arliga vo onlara miixtolif xalqlann ox§ar mimasi- 
betlerine yoneldir. Bu o§yalar i9orisinde qilmc xiisusi ile diqqeti celb 
edir... Dastanlarda qilmc adi silahdan 90X cengaverin yolda§i, bedenin 
aynlamz bir iizvii, onun movcudlugunun, tohliikasizliyinin, qalaba- 
sinin ramzi va hakimiyyatinin haddi kimi tasvir olunur. Qilmca hor- 
metle yana§ilir, ona "Ziilfiqar" (Peygomberin Gliye verdiyi qilmc, 
"Dede Qorqud"), "Durendal" (Karlin Rolanda verdiyi qilinc), "Roland 
haqqmda nagmalar" "Joyeuse vo Joyeus" (Zarlemandin qilinci) kimi 
adlar verilir, da§-qa§la bozodilir. 

Dastanlarda geni§ yer verilen ve esas movzunun inki§af 
etdirilmesine xidmet eden motivler i9erisinde ziyafet ve yas motivleri 
xiisusi yer tutur. 




Oz eziz V9 yaxmlarina yas tutan qehromanlarm goz ya§lan tokmesi, 
§iv0n qoparmasi, saq yolma, iiz cirma fealiyyetleri ile teatrla§dinlaraq 
tesirli sehnelor yaradilir. Bu sohnelerin tosviri zamani istifade olunan 
bedii vasitelar ve sehnelarin ozii ox§ar bir ^akilde ifade olunur. "Dado 
Qorqud"da tez-tez i§lonon "Qara qiyma gozlori qan-ya§la doldu", 
"feryad, fegan eledi, agladi", "giiz almasi kimi al yanagini qekdi cirdi" 
kimi ifadeler diger dastanlarda da eyni ^ekilda tekrarlamr. 

Rolandm ni§anlisi Aude onun oliim xeberini aldiqda "uziinii yirtib 
cmr" (esgratine), "gozlerindon ya§ gelir" (ploret des oilz). "Gozle- 
rinden qanli ya§ axar" (Llora de los oyos) ifadesinin vo yuxandaki 
diger ifadelerin "Sid"d0 tez-tez i^lendiyini qeyd edan Mirabil dastan 
qo§anlann "texniki bir alot" kimi istifado etdiklori bu ifadolorin etnik 
bir xiisusiyyet oldugunu vurgulayir. 

Biitiin ba§qa motivler kimi, ziyafet motivi de miieyyen bir cemiy- 
yetin malik oldugu etnik deyerleri giizgii kimi oziinde eks etdirir. 

Mirabil dastanlarda tesvir olunan ziyafetleri sevinc ve keder 
arasmda bir korpii hesab edir. O, "Dede Qorqud"daki sekkiz ziyafet- 
den yeddisinin §enlik meqsedi ile toplandigmi ve yalmz sonuncunun 
19 ve Di§ oguzun par^alanmasma, Oguzun faciesine hesr olundugunu 
qeyd edir. Bununla bele, ziyafetler, diger motivler kimi dastanlarda 
siijet xettinin inki§afma xidmet edir. 

"Dede Qorqud Kitabi"nin dordiincii boyunda tesvir olunan 
ziyafetde Qazan xan oglunu acilayir, oglunun cavabi ova ve sonraki 
diger hadiselere aparib gixanr. 

Elece de onuncu boydaki qonaqliq zamani serxo§ olan Segrek 6z 
qarda§mm esirlikde oldugunu oyrenir ve onu azad etmeye yoUanir. 

"Beovulf 'da ziyafetler §enlik ve kederin iimumi neticesi kimi 
tesvir olunur. 

Beovulf yerli ehalini Qrendaldan qorumaga gelir ve bu zaman 
onun geli§i §erefine qonaqliq te§kil edilir. Lakin qonaqliq facie ile 
bitir. Oraya gelen Qrendal amansizliqla esgerleri qinr. 

Mirabil eyni hadisenin "Sid"de de ba§ verdiyini yazir. Sid ere ver- 
diyi qizlanm qonaq fagirir. §enlik neticesinde melum olur ki, kiire- 
kenleri ona xeyanet edir ve qizlarma i§gence verirler. Ona gore de Sid 
qonaqliq zamani kiirekenlerinin edamma ferman verir. "Nibelunq 
haqqinda negme"de de esas hadiseler qonaqliq zamam ba§ verir. 
Siqfird ov zamani qetle yetirilir. Te§kil edilmi§ qonaqliq zamani epo- 
sun qehremanlannm hamisi oldiiriilur. 




Dastanlarda tesvir oliinan diger bir ortaq motiv melekle baglidir. 
Onlar, demek olar ki, butiin dastanlarda eyni vezifeni yerine yetirirlor. 
Daha dogrusu, dastan qohromanlan ilo Allah arasmda vasite^i rolu 
oynayirlar. Mirabile gore, "Dado Qorqud Kitabi"nda Bzrailin 
fealiyyoti dini mahiyyet da§iyir. O, Deli Domrulla Allah arasmda 
elaqe yaradir. AUahin emrlerini ona gatdmr ve belelikle, iigbucaqli bir 
iyerarxiya yaradir: Deli-Melak-Allah. 

"Roland haqqinda n9gm9ler"de bu vezifeni Cebrayil yerine 
yetirir. Mirabile gore, Cebrayil texniki bir vasitedir. O, Rolandin 
oliimii haqqinda xeber getirir ve sonra da onun canmi alir. "Sid"de 
Cebrayil Sidin yuxusuna girir ve onu gozleyen ugurlar haqqinda ona 
xeber verir, onu bu i§leri yerine yetirmeye faginr. 

"Dede Qorqud" ve diger adlari 9ekilen dastanlarda tez-tez xatir- 
lanan motivlerden biri de "ejdaha" motividir. §erq xalqlarmm, elece 
de tiirkdilh xalqlann agiz edebiyyatinda zox geni§ yayilmi§ bu motive 
miinasibet miixtelifdir. Mirabile gore, ejdaha turklerin ruhi diinyasin- 
da boyiik rol oynami§dir. Tiirk edebiyyatinda ve incesenetinde esasen 
musbet bir element kimi i§lenen ejdahaya hormetle yana§ildigini xa- 
tirladan miiellif tiirkdilli xalqlarm toxudugu xalQalann iizerinde ejdaha 
resminin i§lenmesinin de bu hormetden ireli geldiyini vurgulaj^r. 

"Dede Qorqud" qehremanlari kimi Beovulf da qeyri-insani qiiv- 
velerle vuru§ur. O, deniz nehengi Qrendal ile tekbetek doyu§e gedir, 
ewelce Qrendali, sonra onun qisasini almaga gelen anasini oldiiriir ve 
sonda od piiskiiren ejdaha ile doyii^de aldigi yaradan oliir. 

Mirabil "Dede Qorqud Kitabi"ndaki §er qiivvelerle "Beovulf 'daki 
mifik qiiweler arasmda ferq oldugunu qeyd edir. 

Onun Tepegiize olan miinasibeti bu "mif ' haqqinda yazan biitiin 
tedqiqat^ilardan ferqlidir. O, her §eyden evvel, Tepegoziin mifik ve ya 
ictimai bir varliq olmasim aydinla§dirmaga can atir. Melumdur ki, 
Tepegoziin anasi peri, atasi ise oguzlann niimayendesidir. Qejri- 
insani formaya ve giice malik olan Tepegoz Avropa dastanlarmdaki 
diger mifik qiivvelerden onunla ferqlenir ki, onun damarlarmda oguz 
qani axir ve onu oguz ozii yaradib ve besleyib. Oguz 6z yaratdigmin 
ehtiyacim odeye bilmir. Telebati odemeyen Tepegoz oguza miixalif 
9ixir. Mirabile gore, Tepegozii bir Monstra (bedheybet varliga) 
geviren oguzun oziidiir.^^ 

Lakin o, bir §eyi unudur ki, Tepegoz cemiyyetden miimkiin olma- 
yan §eyler teleb edir. O, onu emizdiren qadinlann ewelce siidiinii. 




sonra ise qanmi ve canmi alir. Qoyun-quzu ile kifayetlenmeyen Te- 
pogoz u§aqlan ve boyiiklori yemeyo ba§layir ve beleliklo do oguzun 
amansiz du^menino 9evrilir. 

Bizim fikrimizco, "Dade Qorqud Kitabi"nm muellifi Tepegozii 
tesadiifen yaratmayib. Melumdur ki, oguz beyleri kafirler uzerinde 
qelebe Qaldiqda onlardan yalniz var-dovlet almayiblar. Oguz beyleri 
kafirlerin gozol qizlanm da osir gotiiriib vo hotta onlarla evlenibler. 
Biz bele du^uniiruk ki, dastandaki zorlanan pari kafir qizlanmn, ondan 
dogulan Tepegoz iso Oguza nifret ruhunda terbiyo olunan u§aqlarin 
iimiunile§dirilnii§ obrazidir. 

Mirabil Topoguzii dastan ii^iin zaruri, du§unulmu§ bir motiv hesab 
ederek yazir: "Ve hetta siklop nagili yunan ve ereb menbelerinden 
"alinmi§" olsaydi bele, onun alinmasi vaxtinda edilmi§ bir "se9im"dir. 
Dastan miiellifmin vaxtmda etdiyi ve ictimai ehtiyaclara uygunla§di- 
rilmi§ terbiyevi ehemiyyet kesb eden ele bir se^im ki, onun vasitesi ile 
Oguz ozani sanki tekrar-tekrar oz dinleyicilerine, onlari gozleyen ge- 
lecek bohran haqqinda xeberdarliq etmek isteyir."^^ 

"Dede Qorqud Kitabi"ve Avropa dastanlannda i§lenen maraqli 
motivlerden biri de yuxu motividir. Dastanlann hamisinda ondan eyni 
meqsed U9un istifade edilir. 

Dastanlann esas qehremanlari ba§ verecek hadiseleri qabaqcadan 
yuxuda goriirler. Qazanm gordiiyii yuxu qarda§i Qaragiine terefinden 
yozulur ve melum olur ki, Qazani boyiik bir facie gozleyir. 

^arlemadne qorxunc elametlerle dolu yuxu goriir. 

"Niberlunq haqqmda negme"de Krimbildin yuxusu eposun biitiin 
dramasmi ve faciesini qabaqcadan gosterir. O, yuxuda 6z §ahininin iki 
qartal terefinden mehv edildiyini goriir. Bu deli§etli menzereden onun 
qelbini "diinya boyda bir keder" buriiyiir. O, yozulmaq ii^iin jojxusunu 
anasina dani§ir.^^ 

Qazan da yuxusunda iiz §ahininin olduruldiiyunu goriir, Krimbild 
de. Qeribe benzeyi§dir, ancaq, bizce, tesadiifi benzoyl? deyil. Azer- 
baycan folklorunda yuxu motivindon olduqca 90X istifado olunur. Mo- 
hebbet dastanlarmm ekseriyyetinde dastan qehremanlan 6z sevgili- 
lerini ilk defe yuxuda goriirdiiler. 

Potanin Avropa eposlanm bol-bol istifado olunan yuxu motivinin 
§orq eposlarindan alindigim yazir vo fikrini osaslandirmaq U9iin 
onlann muqayisosini apanr. 




Qohromanliq dastanlanm "epik bir monzoro" adlandiran P.Mirabil 
onlann mahiyyetini agarkon orijinal ve maraqli miilahizeler iroli siiriir: 
"Ozanlar (Bardlar) epik menzereni nece 9ekirler ki, oxucular onu hem 
e§id8, ham da gore bilsinlor? Bu sual o vaxt ola cavab tapa bilor ki, biz 
oziimuze "epik menzere nodir?" sualini verok. Bunu etmok U9un biz 
oziimiizii mii^atiide^i yerino qoyaq. Meselen, ferz edek ki, 9imerlikde 
dayamb iizorinde tak-tiik bitkiler ve ya uzaqdan guriinen xarabaliga 
9evrilmi§ bir qesrin bendleri olan ve ya tie? ne olmayan ^ilpaq ve dal- 
galann aramsiz hucumlarmdan hamarla§mi§ boyiik qayalar zencirine 
baxmq. Bimlar soldan saga ve ya sagdan sola diqqet yetirerken gordii- 
yiimuz bir menzerenin hisseleri, fraqmentleridir. Onlann mahiyyeti 
nedir? Bu hisseleri bir Tam §eklinde birle§diren nedir? Bu denizdir! 
Denizin sesi ve g6riinu§u. Deniz ozanin sesidir. O ses ki, fikirleri ela- 
qelendirir, o ses ki, sintaksis yaradir. Ozanin diinyaya baxi§i, onun 
diinyam gormesi ve 6z baxi§mda yaratdigi ses bu Tamm, Poemanm, 
epik qehremanliq menzeresinin elaqelendirici amillerdir ve bu epik 
edebiyyatdir."^^ 

Belelikle, P.Mirabil qehramanliq salnameleri esasinda epik-qeh- 
remanliq dastanlarinm yaranmasmda ozanlann emeyine ve istedadma 
boyiik onem verir ve onlarm "sesinin" sehri ile ayri-ayri motivlerin 
birle§ib bir tama-dastana gevrildiyini gosterir. 

Bizim fikrimizce, P.Mirabil ozanin sesi dedikde, onun i§letdiyi 
bedii tesvir vasitelerini nezerde tutur. Bu baximdan o, dastanlarda i§- 
lenen tesvirlere xiisusi ehemiyyet verir ve dastanlann gozelliyini on- 
larda i§lenen tesvirlerin zenginliyi ile elaqelendirir. 

"Te§beh yaradiciligi, te§behlendirme i§i diinyagorii^u ile baglidir. 
Tebietin ve cemiyyetin qavranmasi, dovriin umiimi seviyyesi ile six 
elaqededir. Milli-etnik tefekkiirle, etosun heyat terzi ile §ertlenir."^'' 
Eyni zamanda "... be§eriyyet ne qeder 90X tereqqi edir ve necib- 
le§irse, dil bir o qeder 90X i§lenmeye ve du§iinulmu§ deyi§ikliklere 
meruz qalir."^' 

Hem tiirk, hem de Avropa eposlannda ozanlar mecazlardan 
istifade etmekle orta esr du^iincesini §ekil deyi§dirmekle (metafora 
vasitesi ile) vermeye gali^mi^lar. 

"Realligi deyi§mekle sonsuz olaraq bir e§yadan ba§qasina ke9me, 
ardicil §ekilde e§yadan soze ve ya sozden e§yaya ke9me Avropa-tiirk 
agiz edebiyyatini yaradan esas keyfiyyetlerdir. Hiperbola, metafora. 




benzetmo, metonomiya, to§xis qohromanliq diinyasim tosvir etmek 
U9iin a§iqlann istifade etdikleri texniki vasitelerdir; bunlar qehreman- 
liq sehnslerini 98kmek iigun a§iqlann i§letdikleri renglerdir."^^ 

P.Mirabil ham DQK-da, hem da Avropa eposlannda adlan ^ekilon 
bodii vasitelerden gem§ jekilde V9 boyiik sonotkarliqla istifade olun- 
dugunu qeyd edir. 

Miiellif melum dastatilardan guturulmu§ niimune esasmda onlarda 
en 90X i§lenen mecazlarm miixtelif novlerinden, onlann mahiyyetin- 
den, ox§ar ve ferqli xiisusiyyetlerinden soz a9ir. 

PMirabil bu dastanlarda en zox i§lenen bedii tesvir vasitelerinden 
birinin miiqayise oldugunu qeyd edir. Dastanlarda doyii^lerin amansizligi 
tebiet/silah miiqayisesi ile verilir. Miiellife gore hem tebiet hadiseleri, 
hem de silahlar orta esr du§uncesi U9iin mehvedici mahiyyet da§iyu-. 

DQK-da nize §im§eye, sa9 ya qargiya, ya da cidaya benzedilir. 
Bejreyin ni§anhsi Bani9izeyin bilekleri giimii^le miiqayise edilir. 

P.Mirabile gike bilek-giimu? miiqayisesi bir ne9e mena ifade ede 
biler. Onun fikrince, "ola bilsin ki, ozan kosmoloji nerdivanm altinci 
pillesi hesab edilen ve cennetin remzi olan ayi nezerde tutur. Bilekler 
hem de giic remzidir."^^ 

P.Mirabil hesab edir ki, dastanlarda i§ledilen miiqayiselerin esas 
vezifelerinden biri de qehremanlara melum olan mefhumlar vasitesi 
ile onlara melum olmayan mofhirailann mahiyyetini aydmla§dirmaq- 
dan ibaretdir. 

Qazan, oglu Uruza dii§menin kim oldugunu simvoUar vasitesi ile 
ba§a salir: 



Qara deniz kibi yayqamb gelen kafirin lejkeridir. 

Giin kibi jilayub gelBn 

Kafirin bajmda ajiqdir. 

Ildiz kibi parlayib gelen kafirin cidasidir. 

Azgun dinlii yagi kafirdir, ogul. 



Bu par9ada Uruza melum olan deniz, §im§ek, giine§ kimi tebii ele- 
mentler bu gencin hole bilmediyi bir mefhuma, kafire k69iiriiliir. Sa- 
dalanan bu tebii qiivveler kimi dii§men de ciddi §ekilde nezere alm- 
malidir. Qazan miiharibo tehliikesini, onun getirdiyi felaketleri, dii§- 
menin amansizligmi ve qoddarligim miiqayise vasitolori ile ogluna 




oyredir. P.Mirabile gore §idd9tli doyii^leri tosvir etmok U9un dastan 
qo§anlann igletdiklori miiqayiseler deyilenlerin daha giiclii ve tesirli 
seslenmesine imkan verir ve "bu realistik" detallar dinleyicini heyret- 
landirir, onlari congavorlorin qezebi vo qoddarligi altmda buzu§- 
diiriir.^"* Miiellif diqqeti DQK-da tez-tez i§lonen "diidiik kibi qan §or- 
ladi" (blood qushed out like a whiste), "ag meydanda yumru ba§i top 
kibi kesdim" (in the white arena I cut heads like balls), "yel kibi du§- 
mono hiiciim etdi" (he attaked the enemy like wind), "tutqal kibi (like 
glue) onun ardma du§du", "qurd kibi ula§dilar" (they howld like 
wolves), "it kibi quv-quv eden" (saying ruff ruff like a cur) kimi ifa- 
dalere yonelderek yazir: "Bu bir ne^a niimuno gostarir ki, dastan qo- 
§anlar miiqayisodon istifado etmoklo bir terefdon oz sozlorinin ritorik 
terzini qiiwotlondirir, digor torefdon oxucuya miiqayiso edilon iki 
mefhum arasindaki miinasiboti daha yax§i ba§a du§meye imkan verir. 
Qazan kimi, ozan da 6z dinloyicisino, ulu ecdadlari olmasa da, en azi 
ekser adamlar U9un kifayet qeder uzaq olan ecdadlannm gormedikleri 
ve e§itmedikleri adet-enenelerini oyredir."^^ 

PMirabilo giiro Qazan ogluna du§monin kim oldugunu oyratdiyi 
kimi, ozan da dinloyicisino Qazamn oyretdiyini oyredir. "Belelikle, 
dinleyiciye iki dunyagoru§u teqdim edilir ve reahstik, poetik mahiy- 
yetinden asili olmayaraq, bu miiqayiselerin gergekliyini miieyyenle?- 
dirmek onun ixtiyanndadir. Ozan bir diinyani tesvir etmir, o iki diin- 
yani tosvir edir."^'' 

Miiellif bu iki diinyag6ru§iin eyni ile "Beovulf 'da da movcud 
oldugunu gosterir. 



Burada anqlosaksonlann gemisinin sureti ve cazibedarhgi qu§la 
miiqayiso edilir. Hemin eserden gotiirdiiyii diger bir niimunenin tim- 
salmda "Beovulf miiellifinin olduqca gozel bir miiqayiso ile Beovulf 
ve Qrendal arasmdaki §iddetli d6yii§iin amansizligmi tesvir etdiyini 
gosterir. Miiellif su altmdaki doyii^de "qilmcm buz kimi erimesini" 
(Below, that sword had begun to melt in battle-bloody icicles) buzun 
oziiniin erimesi kimi bir mociize hesab edir. "Istiliyin (Beovulfiin 
qilmci) ve buzun (Qrendalm zeherli cam) qar§ila§masi dinleyiciye 



"flota fami - heals fugle gelicost" (verse 218) 
"bogazi kopiiklii gemi qu§ kimi gedirdi" 




buzlu su altmdaki §iddotli doyu§un mahiyyetini daha qabanq §ekilde 
a9ib gostermeye xidmet edir."^^ 

PMirabil "Sid"de i§lemni§ miiqayiselerin orta osr ispan tefekkiri- 
no 90X yax§i tani§ olan o^yalarm numunesinde verildiyini vurgulayir. 

O, kotandan gozol V9 giine§ kimi ag bir koynek geymi§di. (Vistio 
catnisa de rangal, tan bianco commo el sol. (st. 13 7)) 

Miiellife gore "giino^-koynak" (sun-shirt) miiqayisosi Sidin ya§a- 
digi qohromanliq diiyasinin dobdoboli mahiyyetini agib gosterir, bu he- 
yatn "portretini" yaradir. Miiellif "Sid" ve "Dede Qorqud Kitabi"nda 
movcud olan giiclii emosiya ve pafosun bu iki dastani bir-birine bag- 
ladigmi qeyd edir ve "Sid"den goturdiijoi a§agidaki misallarla fikrini 
esaslandnmaga fallen-: 

"sonra onlar ayrildilar, ele bil ki, dimaq etden aynldi" (Quomo la 
una de la came ellos partidos son (strophe 125.)) 

Sidin qizlandan ayrildigi zaman ke9irdiyi kederli hissleri onun 
qizlanna olan mehebbeti, ata - ovlad bagliligi, dimaq - et bagliligi ile 
miiqayise edilerek tesvir olunur. Bu ayriligin no derecede ezabli oldu- 
gu ise her koso yax§i melumdur. 

P.Mirabil dinleyicilero melum e§yalar arasinda yaradilan ox§ar 
miiqayiselerin "Roland haqqmda negme"de de oldugunu, onlann ad- 
lan fekilen diger dastanlardaki miiqayiselerle sesle^diyini eposdan 
gutiirduyii a§agidaki niimunelerle siibut edir: 



"Onun saqqali bahar gigekleri kimi ag idi" (Blanc ad la barbe cume 
bluen avrill (3503)); 



"Onun saqqali budaqdaki 9i9ek kimi ag idi" (Blance ad la barbe 
encement cume flur (3172)). 

Bu niimunelerde Zarlemaqnm saqqali ag bahar ^i^eklerine 
benzedilir. Miiellife gore saqqalm ag 9i9eklere benzedilmesi simvolik 
mahiyyet da§iyir, bele ki, ag reng safliq, temizlik remzidir. 

P.Mirabil adlari 9ekilen dastanlarda cemiyyetin miixtelif tebeqeleri 
arasmdaki miinasibetlerin, hokmdar-tebee miinasibetlerinin de ox§ar 
formulalarla tesvir edildiyini qeyd edir. "Uz kralma ve ya §ahzadesine 
Bamsi kimi sedaqetli olmaq, oziine sedaqeth olmaq kimi vacibdir. 
Tebee 6z agasina and i9meli olurdu ki, ona bir qui kimi quUuq edecek 
(An oath he had to swear him, he serve him as his slave, (stanza 99))"^^ 

P.Mirabil bu andin adamlan 6z agalanna ve elece de 6z oliimle- 
rine bagladigini yazir. 



ve ya: 




Miiellif "Nibelunq haqqinda negmo"den goturduyu a§agidaki 
niimunolordo bu dastanin "Dodo Qorqud Kitabi" ilo no dorocodo ya- 
xin oldugunu siibut etmoyo ^ali^ir: 

"Iki veh^i §ir kimi onlar daga toref qa9irdilar" (Een as two liones 
they coursed the mountain side. (stz. 97.)) 

Bu numunodo Ziqfrid vo onun doyii^gulori ^irlo miiqayiso edilir, 
Krai Etzelin doyu^^iilori iso tiistii buludlanna bonzodilir: 

"Bir miiddot yolda toz buludlan he? 9okiknodi, tonqaldan qalxan tiistii 
buludu kimi hor torofi biiriidii" (Upon the road the dust-clouds meanwhile 
never lay but rose like smoke of fire around on every side. (st. 1336)) 

Miiollifm "Nibelunq n0gm0lori"ndon goturduyu digor numunodo 
iso Vola9iya hersoqunun doyii§9iilori qu§la miiqayiso olunur: "Onlarm 
gedi§i qu§lann u9u§una benzeyirdi" (Their going might ye liken unto 
birds in flight (st. 1343)) 

P.Mirabilin yuxarida sadaladigi miiqayiso niimunolori bizim 
"Dodo Qorqud Kitabi"nda tez-tez rast geldiyimiz "Asian kibi 
turi§mdan", "giin kibi §iladi, doniz kibi yayqandi, me§o kibi qarardi", 
"qar ilo yagmur yaganda or kibi duran" vo s. miiqayisoloro 90X bon- 
zeyir. Maraqli cohotlordon biri do budur ki, hom "Dodo Qorqud 
Kitabi"nda, hom do Avropa eposlarmdaki miiqayiso obyektlori do 
eynidir. Tobii ki, mahiyyot etibarilo ifado torzi dii^iinco torzinin, dii- 
§iinco torzi iso hoyat torzinin mohsuludur. 

P.Mirabil dastanlarda i§lonmi§ hiperbolalarm da bir-birino 
ox§adigmi qeyd edir. O, bu bodii vasitonin obyektini ozomotli, olmoz 
vo cahan§iimul edonocon boyiitdiiyiinii^^ qeyd edir. Miiollif "Dodo 
Qorqud Kitabi"ndan gotiirdiiyii niimimolordo bu fikrin dogrulugunu 
isbatlayir: "Bin yerde ipek xalgasi do^onmijdi" 

Miiollifm fikrinco, yer iiziiniin xal^a ilo ortiilmosi Baymdir xanm 
var-dovlotindon, bitib-tiikonmoyon sorvotindon xobor verir: "Min 
ododinin i§lodilmosi dinloyiciyo yiiksok movqeyi daha yax§i gatdir- 
maga komok edir.'""' 

Dii§mon olindo osir olan Qazan oziinii oyorkon deyir: "Bin-bin 
ordon yagi gordiimso oyunirai dedim". Sonra o, "bin-bin" ifadosini 
artiraraq inanilmaz bir roqomo, yiiz mino 9atdirir: "Yiiz bin or gor- 
diimso, yiiziim donmodim." 

P.Mirabilo giiro ozamn hiperboladan bu ^okildo istifado etmokdo 
moqsodi bir torofdon Qazamn qohromanligmi, cosarotini boyiitmok- 
dirso, digor torofdon do dinloyicinin fantaziyasmi giiclondirmokdir. 



P.Mirabil bele hesab edir ki, bu dastanlarda hiperbola hem da 
xeyirxah emellerin "xeyirxahligim" daha qabanq gostermek U9iin isti- 
fade edilib: "Tepe kibi at yigdim, gol kibi qimiz sagdirdim." 

Miiellife giira "tape kibi at" ve "giil kibi qimiz" ifadolorini 
i§letmekde ozanin iki meqsedi var. O, bu hiperbolalardan istifade 
etmekle, Dirse xanin AUahin 9agiri§ina nece emel etmi§ oldugunu, 
hem da kasiblan dojoirmaq U9iin g6nnu§ oldugu xeyirxah emehn 
boyukliiyunu gostermek istemi^dir. 

Miiollif hiperboladan Avropa mon§oli eposlarda da bol-bol istifade 
edildiyini ve "Dede Qorqud Kitabi"nda oldugu kimi, bu zaman eyni 
ededlerden istifade olundugunu qeyd edir: "Biitiin Fransanm 
fransizlan, ola bilsin ki, min ve daha 90X" (De Francs de Fraunce en i 
ad plus de mil (177)), "Qo§unun siralarmda minlerce §ej^ur seslondi" 
(Par mi eel ost funt mil grailles suner (700)), "Cosur Arxiyepiskop 
minlerce zerbe vurdu"(La arcevesques plus de mil colps i rent (1414)). 

"Roland haqqmda negme" eposundan gotiirulmu^ bu niimunelerde 
bir bedii vasito kimi hiperboladan qo§unlann sayim, qehremanm 
^iicaotini §i§irtmak iigiin istifade edilmi§dir. P.Mirabile gore hiperbola 
esasen d6yu§ sehnelerinin tesvirinde 6z boyiik rolunu oynayir. ^iinki 
miiasir kino tama§a9ilan kimi, dastan dinleyicileri de onlan giindelik 
heyatdan ayiracaq fantastik xarakterleri e§itmek isteyirler. Belelikle, 
real detallar dinleyicileri real ve qeyri-real diinyamn arasmda saxlayir.'*' 

P.Mirabil "Beovulf 'da istifade edilmi§ hiperbola niimunelerinin 
qorximc realligi gosterdiyini dastandan gotiirdiijoi a§agidaki niimune- 
lerde isbatlamaga 9ali§ir: "Zal dii§menlerin heyati bahasma bezedil- 
mi§dir" (The hall was decorated with the lives of the foe (1151)). 

"Beovulf indiyecen ya§ayan adamlann en giicliisu idi" (Beowulf is 
the strongest man who ever lived(789)). 

Birinci niimunede miiellif "du§menlerin heyati" dedikde t6kulmu§ 
qani nezerde tutur, daha dogrusu demek isteyir ki, yer "qan xalisi" ile 
6rtulmu§dur. 

Diger dastanlar kimi "Roland haqqmda negme" eposunun da 
hiperbola niimuneleri ile zengin oldugunu qeyd eden P.Mirabil adi 
9ekilen dastandan gotiirdiiyii a§agidaki niimunelerin mahiyyet etibar 
ile "Dede Qorqud Kitabi"ndaki hiperbolalarla eyni oldugunu du§unur: 

"Onun agzidan piqqilti ile qipqirmizi qan geldi" (Par mi la buohe 
en salt fors li cher sances(1763)); "Onun gicgahmdan qan fi§qirdi." (De 




sun cervet le temple en est rumpant (1767)); "Onun beyni qulaqla- 
nndan goldi." (Par les areilles fors se ist la cervel.(2260)). 

PMirabil "Sid"de movcud olan hiperbolalardan dani§arken, onla- 
nn_DQK-daki hiperbolalara daha 90X ox§adigini iddia edir vo bunu hor 
iki dastan U9un iimunu olan a§agidaki numunenin esasinda isbatlayir. 

"Onlann saymi heg kes deye bilmezdi" (tontos son de muchos que nou 
serien contados (strophe 14)). "Saymaqla Qguz igidleri tiikonmoz idi." 

P.Mirabilo goro, orta esr Avropa dastanlari ile DQK-daki ox§ar 
baglardan biri do §oxslondirmodir. §oxslondirmoni iki o§yanin bir 
e§yada tecessiim oliuimasi kimi xarakterize eden muellif ikili diinya- 
gorii^ii tosvir edorkon onun miiqayisoni, metaforani vo hiperbolani bir 
addim daha uzaga itolodiyini qeyd edir.42 DQK-dan guturdiiyii nii- 
munoler esasinda P.Mirabil, bir terofdon, §oxslendimionin mahiy- 
yotini a9maga soy edirso, digor torofdon, bir bodii vasito kimi §oxslon- 
dirmonin eposun bodii doyorini, poetik viisotini artirmaq iigiin evezsiz 
rol oynadigmi nozoro farpdirir. 



Miiollifo goro, Beyroyin Qazana iinvanladigi bu sozlor Qazani do- 
layisi ilo tocossiim etdirir, ^iinki onun adi bu o§yalarla yana§i i§lonmir. 
Bununla belo bu bonzotmo adi bir §okil doyi§mosi deyil. O, Birin 
(yeni Qazanm. S.B.) cahan§umul bir giic, miitleq bir hakim olduguna 
i^arodir."*^ 

MiioUif adi 9okil0n dastanlarda, xiisusi ilo DQK-da ojdahadan 
te§bih kimi 90X istifade olundugunu qeyd edir. O, DQK-daki ojdaham 
adi bir simvol hesab etmir. P.Mirabilo goro bu dastanda ojdahamn 
vozifosi §oxslondirmok, tocossiim etdirmokdir. Molumdur ki, Dodo 
Qorqud dastanlannda ojdaha yalniz bir motiv kimi i§lonmomi§dir, 
ondan hem de bedii vasite kimi istifade edilmi§dir. 

P.Mirabil miixtelif boylardan goturdiijoi "Yigitlor ojdahasi Qara- 
cuq 9oban sapanin ayasma ta§ qodi", "tnsan oglunun ojdahasi yol- 
da§ina qiyamadi", "Boylo decok, yigitlor ojdahasi Qanturali yerindon 
turdi" kimi niimuneler esasinda ejdaha//adam miiqayisesine metafora 
kimi baxmir. Adamm ejdaha kimi xatirladilmasi metafora kimi gotii- 



Qalmi§ yigit arxasi, 
Tiirkustanin diragi, 



Amit soyunun aslani, 
Qaracugin qaplam. 




rule bilmez. Qjdaha tiirkun menevi dunyasinda boyuk rol oynami§dir. 
Orta Asiyada ya§ayan tiirkler ejdaham sularin hakimi hesab edirdiler. 
Bir tiirk efsanesine gore ojdaha Zumriid Ankay ile vuru§ur ve bu 
d6yu§ yaz yagi§i gotirir. Bundan ba§qa ejdaha xezinelerin ve qizil 
§eylerin ke§ik9isi idi. 

Mehz buna giire PMirabil "Dede Qorqud Kitabi"ndaki miisbet 
qehremanlann ejdahaya ox^adilmasmi tesadiifi saymir. "Qazan 6z 
dii^menleri qar§ismda yeddi ba§li ejdaha oldiirmesi ile oyiiniir. O, 
diger oguz qehremanlan kimi ejdaha oldiiren bir qehreman olmasi ile 
fexr edir. Bu onu tebietin bu qiiwesi ile tecessiim etdirir.'"*^ 

P.Mirabil "Nibelunq haqqmda negme" eposundaki ejdaha 
motivinden dani§arken onun adi bir simvol olmadigini, eksine qehre- 
manlann vuru§dugu real bir qiiwe oldugunu qeyd edir. 

Kremhild iiz eri Ziqfridin qehremanligi ile oyiinerek deyir: 

"A valaurs husband is mine and doughty too. 

When he the worm-like dragon by the mountain slew in its blood 
the slately knight him self then bathed" (stan 899). 

(Menim erim cesur, hem de §anlidir. 

Dag yanmda qurdabenzer ejdaham oldiirdii. 

Soma onun qanmda 9imdi). 

Bununla bele, Dede Qorqud qehremanlan ejdaha oldiiren "Nibelunq 
haqqmda negme" qehremanlanndan ferqlenir. "Dede Qorqud Kitabi"mn 
qehremanlan yalniz ejdaha oldiirenler deyil, onlann ozleri de ejdahadir."*^ 
Miiellif "Dede Qorqud"dan ferqli olraq, "Ronaldm haqqmda 
negme"de ve elece de "Beovulf 'da ejdahanm metaforik ve ya alleqo- 
rik §ekilde fealiyyet gosterdiyini qeyd edir. 

P.Mirabil heyvanlarm §exslendirilmesini, onlardan bir obraz kimi 
istifade olunmasim orta esr oxucusunun teecciibiine sebeb olacaq bir 
fakt hesab etmir: "Maraqli olan budur ki, biz onlara hem tiirk, hem de 
Avropa incesenetinde rast gelirik. Bu, §iibhesiz, insan-heyvan yaxmli- 
gmdan ireli gelir. "Dede Qorqud Kitabi"nda heyvanlar insanlan 
tecessiim etdire bilir. tnsan ve heyvan arasmdaki miibadile ele six idi ki, 
fantastik, hetta qeyri-adi formada tesvir edilmi§ varliqlar yaradihrdi.""^^ 

P.Mirabilin nezeri gurii§leri DQK-nm leksik seciyyesinin terciime 
kontekstinde derk edilmesinde helledici ehemiyyet da§iyir. 

Bu nezeri temel DQK-nm leksik-poetik kateqoriyalannm mena 
inceliklerinin agilmasma da i§iq salir. 




Yuxanda qeyd etdiyimiz kimi, "Dade Qorqud Kitabi" dastanlannin 
diinyanin miixtelif dillerine edilmi§ her bir yeni terciimesi elametdar 
bir hadise kimi qar§ilanmi§dir. Tercume9iler xalqimizin bu menevi 
sorvetini ba§qa xalqlar arasmda toblig etmokle yana§i, ham do onun 
be§eriyyetin iimumi servetine 9evrilmesinde evezsiz xidmetlerini 
gustertni§ler. Mehz bu tercumelerin sayesinde dastanlar H.F.Dits, 
T.Nedeks, V.V.Bartold, E.Rossi, V.M.Jirmunski, A.Y.Yakubovski, 
S.Mandi, C.Lyuis vo ba§qa nohong bilim adamlarmm todqiqat obyek- 
tino 9evrilmi§, onlarin mizan-torozisino qoyulmu§, oz soviyyosino 
uygun diinya §6hretli eserlerle miiqayise edilmi§, ona onu yaradan 
xalqin gozii ilo yox, biitov bo^orin, insanligm gozii ile baxilmi? ve 
yalniz bundan soma oz hoqiqi qiymotini almi§dir. 

"Dodo Qorqud" dastanlarinin digor gorkomli todqiqat9ilan kimi, 
Mirabil de onu oziinemexsus bir terzdo 6yrenmi§, oziinden ewelki 
miiolliflorin fikirlorini saf-9uruk etmi§, onu diinya odobiyyatma vo 
modoniyyotino daxil olmu§ mo^hur "Beovulf ', "Sid", "Roland haq- 
qinda nogmeler", "Nibelunq nogmoleri" kimi eposlarla miiqayise 
edorok, dastammizm qijmiotini ve yerini miioyyonlo§dirmoyo 9ali§- 
mi§dir. Tortib etdiyi kitabm sonunda yazdigi qeydlor gostorir ki, 
Mirabil §orq vo Avropa eposlan haqqmda 90X geni§ biliyo malikdir.'*^ 

Bele bir tedqiqat9i, haqqmda 9oxlu kitablar ve elmi meqaleler ya- 
zilmi§, iki osro yaxm bir miiddotdo diinyamn azman §orq§iinaslanmn 
tedqiqat obyekti olmu§ "Dodo Qorqud" dastanlanm oyronmosi bir daha 
gosterir ki, xalqmiizm bu §ah eserinin hoqiqi doyori hole do tam §okildo 
miieyyenle§dirilmeyib. Bizim fikrimizce, Mirabilin "Dastanlar" haq- 
qmdaki orijinal miihakimolori ilo hesabla§maq gorokdir. 

Notico olaraq biz do gorkomli §orq§iinaslann fikirlorino qo§uluruq 
ki, Oguz qohremanliq eposlan Qerb dastanlanna ciddi tosir giistormi§- 
dir. Umumon dastanyaratma tiirk xalqlarmm bodii-estetik, monovi-ta- 
rixi istedadlarmdan biridir. §0rq-Qorb dastanlari arasmdaki olaqo vo 
"Dodo Qorqud Kitabi" boylarmdaki motivlorin Avropa eposlanna 
tesiri ile bagli he9 de az olmayan tedqiqatlar, goriiniir, hole boyiik elm 
yaradiciligmm ba§langici sayilmalidir. 
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Bahlul AbduUa 



"DaDa QORQUD KiTABI"NDA AG RaNGIN 
SEMANTlK SlMVOLiKASI 

Ag rang tekce tiirklerde deyil, diinyanin butiin xalqlarinda, istisna 
hallar nozoro almmazsa, ugur, xo§bextlik, pakliq, diizliik, ehtiram, 
ucaliq, bojdikliik ve s. simvolu bildirir. Hetta biitiin renglerin ag reng- 
den toremesi etimali da var ve bu sobobden de o, "ana reng" adlan- 
dirilmi§dir (27, 5). 

Qutsal bilinon ag rong yaradili§ miflerinde Tanri, soy, kok 
ba§langici anlamina da golir, yaxud bu deyilenlerlo bagli onlarin tanit- 
ma, ferqlendirme elameti vezifesini yerine yetirir. Saxalilar sakral 
bilinen ag rengi biitiin diinyani va bu diinyadaki nesneleri yaradan 
Tanrinm - Uriing - Ayiq Toyonun (Ag yaradici) simvolu hesab edirlor. 
Belli oldugu iizre, saxalilann "Or Soqotah" yaradili§ dastanimn eyni 
adli qohromani hem do Agoglan adlamr. ^iinki, inama gore o, ba§ 
Tann - Ag yaradicmm xolq etdiyi ilk insandir (19, 573). 

Altay §amanizminde ag rong, iimumiyyetle ilahelere mexsus 
bilindiyindon §amanlar da ag rongli paltar geyirlor. Yeno do elo altay- 
lilarm yaradili§ ofsanolorindo bir Ag anadan da soz gedir. Tann Ulgen 
diinyani yaratmaq haqqmda dii§iinorkon su i9indon birdon-biro Ag 
Ana goriiniir ve i§i nece gormeyi Ulgene ba§a salir. Soziin agdiqla- 
nmizda "ag" sozii homfinin "connot" anlammda i§lonir. Connotdo 
zonn olunan tannlar da "Agtu" adlanu-. Yoni "Aglilar". Bu da rongi 
agappaq olmaq demekdir. tnama gore, Agtular goyiin iigiincii qatmda 
otururlar. Bu qatda bir "Siid Ag gol" do vardir. Insanlarm varligi vo 
ruhu, rongi siid kimi ag olan bu goUo baglidir. Bir u§aq dogulunca 
Tann Ulgenin g6stori§i ile homin Agtulardan biri Siid Ag golden ruh 
alub homin cocuga verir (22, 8, 14; 19, 570-571). 

Ag rongin soyla, koklo bagliligmi dedik. Vo buna aid on tutarli 
omoyo elo "Kitabi-Dodo Qorqud"da ("Kitab" yazacagiq) tu§ oluruq. 
Eposun boylanndaki alplar, erenler sirasmda hemi§e onde goriinen 
Qazan xan oziinii tanitma meqammda soyunun, kokiiniin ag rengle 
bagliligmi belo ni§an verir. 

Ag qayamn qaplaninm erkeyinda bir kokiim var... 

Ag sazin aslamnda bir kokiim var. 

Ag sungur qu§u erkeyinde bir kokiim var (11, 156). 



Sozsiiz ki, burada Salur Qazanin soykokiindo duran qaplan, aslan, 
simgur qu^udur. Amma "Ag qaya", "Ag saz" birle^melori ve "ag" 
soziine, hemginin "ag qaya", "ag saz"daki "ag"a "haraiun?", "haram?" 
suallanni vermekle V8 bu istiqamotde cavab almaqla mosoloni bitmi§ 
hesab ede bilmerik. (^iinki hemin omeklerdeki, xiisuson birinci iki 
misradaki "ag ^ rang elametinden daha 90X ucaliq, hundMiik, yiikseklik 
anlammdadir ve bu iki niimunedoki "ag", Qazan xanm kokiine bagladigi 
qaplana, aslanayox, qayaya, saza (qami§) aiddir. Prof. M.Seyidov ise bu 
aydin heqiqoti goro-gore, nedenso belo yazir: "Dodo Qorqud boylanm 
yaradan oguzlann mifoloji tefekkuriine sadiq qalaraq qaplana, aslana, 
sunqur qu§una, saza "ag" sifotini vermoklo onlarm ongonlugunu, ilahili- 
yini, miiqoddosliyini, Ulgenlo bagliligini gozo farpdmnaq istomi§dir. 
EI0 bima goro do o, 6z ongonlanm foxrlo amr" (24, 159). 

Buradaki sunqur qu§u dogurdan da ongondur ve hem de "Kitab"in 
miiqoddimosindo tanidilan Qayi boyunun ongonudur. O Qayi boyu ki, 
xanliq, yoni hakimiyyot son olaraq ona yeti§ocok vo qiyamot qopana 
kimi heq kes elinden ala bilmeyecek (11, 23). Obiilqazi Bahadir xan 
"§ocreyi - t0rakime"sinde diger Oguz boylannin ongonlanm da bele 
agiqlami^dir: 

Bayat boyunun ongonu - Ukii qu§u. Alkaevli boyunun ongonu - 
Goyenek qu§u. Qaraevli boyunun ongonu - Gobeksan (sankoynek) 
qu§u. Yazrr boyunun ongonu Turumtay qu§u. Yapaq boyunun ongonu 
- Qu-gi qu§u. Dodurga boyunun ongonu - Qizilqar^iqay qu§u. Diigor 
boyunun ongonu - K69k8n qu§u. Av§ar bojomun ongonu - Ciirolagm 
(Ag lagm) qu§u. Kazik boyunun ongonu - Sareca qu§u Beydili 
boyunun ongonu - Bohri qu§u. ^avuldur boyunun ongonu - Bugdayiq 
qu§u. (^obni boyunun ongonu - Humay qu§u. Salur boyunun ongonu - 
Burkut qu§u. Emir boyunim ongonu - Encari qu§u. Alayundlu boyunun 
ongonu - Bikii-Beykii qu§u. tqdir bojomun ongonu - Qarcigay qu§u. 
Biikdiiz boyunun ongonu ttolgi qu§u. Yiva boyunun ogonu - Toygun 
qu§u. Kinik boyunun ongonu - Curoqar9iqay qu§u (16, 35-36). 

Boyalann ongonlanm butiinliikle gostermeye ona gore mecbur ol- 
duq ki, M.Seyidovun ongon bildiyi qaplandan, aslandan, qami§dan (saz) 
xilas ola bilok. Holo onu demirik ki, ogor Qazan xan Salor boyun- 
dandnsa vo ozii do Salor-Salur Qazan adlamrsa, onda o oz boy 
ongonunu, eslinde he? ongon olmayan qaplana, aslana, qami^a, baglaya 
bilmez. ^iinki xatirlatdigimiz tek, Salorlann ongonu Burkut qu§udur. 



Salur Qazan "Ag sazm aslanmda bir kokiim var" demokdo, 90X 
olsun ki, haqlidir. Yadimiza salaq ki, abidenin sekkizinci boyunda 
Aruzun itmi§ oglu Basati sazliqda (qami§liqda) olati bir aslan besleyib 
boyiidiir. Elo bu Basat Tepegozlo iizle^ir. Oliim ayagmda Topagoz 
Basatdan hem da bunu soru§ur: "Agsaqqali baban adi nadir?". Basat 
da cavabinda 6z kokiinii bele tanidir? 



Demali, buradan biza balli oldu ki, Oguzda §acaralarini aslanla 
baglayanlar da var. Qazan xanla Basatm dayi oglu - bibi oglu olma- 
lanni da bilirik. Ola bilsin ki, Basatin anasi da Qazan xan neslindandir. 

Qazan xan son olaraq "Ag sunqur qu§u erkeyinde bir kokiim var" 
deyir. Arxada xatirlatdiq ki, sozii gedan bu qu§ Qayi boyunun ongonu- 
dur. Amma bu da var ki, Sunqur qu§un Ag sunqur, Qara sunqur, Boz 
sunqur adlan (bolke do novleri) vardir. Qazan xan da sunqur qu§lannm 
teyin alamatlari clan ag, qara, boz ranglardan ag rangin qutsal, Tannya 
maxsuslugunu bildiyindan kokiinii ag rangli sunqurla bagli bilmi§dir. 

Arxada "ag qaya" va "ag saz"daki "ag"m ucaliq, hiindiirliik anlamm- 
da oldugunu demi§dik. Deyesen, burada da "ag"a bele miinasibet onun 
Tann balgasi olmasmdan irali galmi§dir. Axi tiirklar har vaxt yalniz 
vahid, tak Tann inammda olmu§, dam§iq, dua-alqi§larmda "Bir olan 
Tann", "Uca Tann", "Gojai-Yeri yaradan Tann" s6ylomi§ va Tann-ta- 
alam hemi§e goyde, semada, yiikseklikde bilmi^ler. Bekara yere deyil ki, 
indinin oziinda da dua zamani, yaxud Ucalardan Ucadan bir istak 
dilayanda allari yuxan qaldmb Goya - bununla da Tannya iiz tutulur. 

Ela Qazan xanm soyladiyi "ag qaya", "ag saz"daki "ag"la yana§i, 
"qaya" ila "saz"da uca, hiindiir anlammdadir. Yani "ag saz" deyanda 
uca, hiindiir qami§, qami§liq nazarda tutulur. "Qaya"da takca burada 
deyil, iimumiyyatla 90X-90X maqamlarda dagm an uca makani sayilir. 
Misal iigiin, "Koroglu" eposunda "^enlibeldeki lap uca qayamn adi 
"Agqaya"dir(18, 174, 288). 

Demali, Qazan xan da "Ag qaya" deyanda Tann rangi, Tann makani 
(Tannnm ucaliqda, yiiksaklikda bilinmasi) olan yeri nazarda tutmu§dur. 

"Kitab"da ag rengin ucaliq, yiikseklik vo bununla da qutsalhq an- 
lammda olmasi deyilanlerle bitmir. Qaynaqlarda Qayin, Toz agaci 



Atam adm sorar olsan, Qaba Agac! 

Anam adin sorar olsan Qogan Asian (12, I.e., 93). 




qabigmm ag rongliliyine gore hem do Agcaqayin adlanir vo Tanrmm 
Goyden gonderdiyi agaclardan sayilir. Hetta Umay (Humay) Ananin, 
o siradan Altayda ag donlu dogum ilahesi Kubey xatunun da Goyden 
iki agcaqaymla birgo Tann torofindon endirilmosino inam olub (9, 94). 
Mosole burasmdadir ki, "Kitab"da oxdan, yaydan soz du§ende tez-tez 
"qaym", "toz", "agcaqaym" deyimlerine tu§ oluruq. Abideden bunlarla 
ilgili Smekleri oxuya getirmezden once, bir fikri de xatirlatmagi ye- 
rinde bilirik: "Niirkler en iri V9 saglam oxlanni qaym agacmdan yapar 
V9 toz dediklori yay iizluklorini do qaym agaci qabiqlarmdan 9ixar- 
darlar. Yaym iizlerine yapi§dmlan bu qabiqlar yayi daha elastik bir halda 
saxlayirdi. Bsason oski tiirklor qaym agacma da toz derlordi" (19, 92). 

indi do "Kitab"dan bir-iki niimunoyo diqqot edok. ikinci boyda 
Qaraca ^oban kafirlorlo d6yu§o yollanan Qazan xana deyir: 
"Agtozluca qati yayin vergil mana (11, 46). Birinci boyda deyilir: 
Bugac... Ag tozluca qati yayini olino aldi (11, 37). U9uncu boyda: 
"Bayburanmogluiifiin... agtozlu qatiyay aldilar..." (11, 55). Yeno elo 
bu boyda Bamsi Beyrok "Aygir verib aldigim ag tozlu qati yayim!" 
(kursivlor bizimdir - B.A.) soyloyir (11, 73-74). 

Gorundiiyii tok, Tann timsalligi ilo qutsal olan ag rong Tanrmm 6z 
dorgahmdan endirdiyi ucaliq, hiindiirluk simvolu olan qaym - toz- 
agcaqaymin da canma-qabigma hopdurulmu§dur. Ve bu agacm 
budagmdan, qabigmdan hazirlanan ox-yay da digorlorindon se9kin 
sayikni^dir. Bu sobobdon do agtozlu/Zagtozluca qati yay abidede 
qabardilmi§ olaraq nozoro 9atdinlir. 

"Kitab"da ag rengin ucaliq, hiindurluk, yiikseklik anlamma 
golmosini "ag ban ev"e aidlikdo do goriiruk. Bvvolco boylardaki 6r- 
nokloro baxaq: "Goydon ildinm ag ban evim iizorino §aqir gordiim" 
(11, 43). "Ag ban evim tikilende yurdiun qalmi§" (11, 44). "Qara yerin 
iistiindo ag ban evin tikdirmi§di" (11, 54; 18, 134). "81an sabah sapa 
yerdo tikilondo ag ban evli" (1 1, 54, 74, 118, 134) vo s. 

"Kitab"da "ag ban ev"don savayi, "altun ba§li ban ev", dimluyii al- 
tun ban", "altun ban ev"lerin de sozii gedir: "Altun ba§li ban ev vergil 
bu oglana" (11, 50). "Qazan boyin diinliiyu altun ban evlorini biz yix- 
mi§iz..." (11, 42). "Baybura boyin diinliiyu altun ban evino §ivon girdi"" 
(1 1, 65). "Diinliiyii altun ban evlorini gotirib durusan" (1 1, 50) vo s. 

"Ag", "Altun ba§", "Diinliiyu altun"un hansi anlamda olmasmi 
bilmek iigiin ewelce "ban"m ne demek olmasmi ba§a dii§mek gerek 



golir. ^iinki homin sozlorin a9ari "ban"dadir. Liigotlordo "ban"in 
menasi 90xdiir. Bezilerini gozden ke9irek: Ban - 1 . Arabanin teker- 
lerinden yuxari olan hissesi, qutusu, govdesi. 2. Heyvani qo§maq ugiin 
arabamn qabagmda olan agac; yan di^lo. 3. Evin iistii, ^ardagm alti. 4. 
Xoruzun bam (5, 1 c, 192). Ban - azan "Saqqali uzun tat ori ban- 
ladiqda", Kafirin kelisasini yixdilar, yerine mescid yapdilar. Ban 
banlatdilar (28, 80). Ban - 1. Damm sethi. 2. Uca ve yiiksek ses. 3 
Xudavendialem. 4. Ba§langic ve ali. 5 Ulu, ha^emetli. 6. Boyiik, 
irolide geden, bey (1, 1 9., 132). Ban - (9inc9 ban, pan), taxta (yazi 
U9un), baglamaq, baglanmaq (8, 81) ve s. 

"Azerbaycan dilinin izahli lugeti"nde "ban"in bele bir izahi da 
vardir: "Tiistii 9ixmaq, temiz hava gelmek ve i§iq dii^mek U9un ke9mi§ 
kend evlerinin daminda a9ilan baca, delik" (5, 1 c, 192). 

Biz qeti olaraq bu fikirdoyik ki, "Kitab"daki "ban ev" iistii bacali 
ev demekdir. Bes onda "ban ev"deki "ban"dan evvel i§lenmi§ "ag" ne 
demekdir? Bu suala aydin cavab almaq ii9iin bir meselenin de izahi 
gereklidir. Ke9mi§ kend evleri iistiinde (daminda) baca oldugunu 90- 
xxunuz ele "liigef'siz de bilirik. Bezi yerlerde eweller, lap ele indinin 
oziinde, evlerin dam ortiiyii hemi§e kiremidli, §ifirli (evlerin iistii 
qami§la da ortiiliib ve ortiiliir de) olmayib. Evlerin dami torpaqla 
ortiiliib (Bu ciir evler "tati evler" de adlanib). Evin dammm diiz orta- 
smda, deyildiyi tek, bacalar a9ilib. A9ilmi§ bu bacalar sonralar da§la, 
kerpicle tikilerek damm iistiinden xeyli yiikseye ucaldilib. Bele baca 
- banlann hiindiirliiyiinii, ucaligmi, joiksekliyini bildirmek ii9iin ona 
bir "ag" teyinedici elamet de qo§ulub. "Ag ban ev" - yeni hiindiir 
(uca, yiiksek) bacali ev. 

"Altun ba§li ban ev"deki "ba§" soziiniin de bir 90X menalaria 
yana§i, "yuxari", "uca", "zirve", "hiindiir" anlamlan da vardir: dagm 
ba§i // zirvesi, qiillenin ba§i, dagm ba§ina 9ixmaq, agacm ba§ina dir- 
ma§maq ve s. Misallardaki "ba§"in ucaliq, hiindiirliik bildirdiyi goz 
oniindedir ve yeqin ki, kimse buna §iabhe etmez. Demeli, "altun ba§li 
ban ev" de eslinde hiindiir//uca qizil bacali ev demekdir. 

"Altun ba§li ban ev", "altun ban ev"deki "altun" da bizi dii§iin- 
diiriir. Lap ele indinin oziinde damdaki bacalarm iistiine demirden ke- 
silmi§ qu§, daha 90X xoruz fiqurlarinm sancildigmi, berkidildiyini 
goriiriik. Davam etmekde olan bu etiket olsun ki, ele eski 9aglardan 
qoruna-qoruna giiniimiize gelib. 




"Dunliiyii altun ban ev"doki "diinluk" sozii de liigotlordo hem 
"damin iistii" (13, 81), hem de bacamn ortiiyii (12, Ic, 150) menala- 
nnda agiqlanmi^dir. Bu izahlardan 91x1$ etmekle "dunliiyu altun ban 
ev"i "iistii qizil bacali ev", "bacasi qizil ortiiklii ev" ^eklindo oxumaq, 
ba§a dii§mok olar. Biz "iistii qizil bacali ev"8 iistiinliik veririk. 

"Kitab"da ag rang toponimik vahidlero qo§ulmaqla "boyiik", "iri" 
anlammda da simvolla§ir. Bunun belo olmasmi eposun boylanndaki 
"ag meydan", "ag agil"m yardimi ile siibuta yetirmek daha asandir. 
Yeno do evvolco misallari oxuyaq: "Bayandir xanm ag meydanmda bu 
oglan Ceng etmi§dir" (11, 31). 

"Ag meydanda seyirdeyim senin ii^iin" (11, 84). "Ag meydanda 
yumru ba§i topca kesdim" (11, 154). "Ag ayildan tiimen qoyun vergil 
bu oglana" (11,31). "Ag ayildan tiimon qojom gedorso, monim geder" 
(11, 37). "Ag ayildan agca qoyun bundan ke^di" (11, 88) ve s. 

"Ag meydan"dan soz a9an prof. M.Seyidov yazib: Bizce, "Dodo 
Qorqut"daki Bugacin deh§etli buga ile vuru§dugu "Ag meydan" Ba- 
yandur xana mexsusdur; ola bilsin ki, o ozii, elece de ba§qa xanlar, 
beylor meydanda buga vuru§una baxirmi§lar. Buga iso oguzlarda 
ongon imi§. Ola bilsin ki, buga ongon oldugu vaxtlar mydanda onunla 
bagli oyun-ayin, morasim ke9irilirmi§. Buna gore de meydan "ag", 
yeni ongona, ilahiye mexsus meydan adlanmi§dir. ^aglar ke9dikce, 
buga ongonlugunu itirdikce meydan xanlara mexsus olmu§, sonralar 
ise adi meydana 9evrilmi§dir (24, 159-160). 

Fikir verdinizse, ara§dinci birce qenaetinde bir kere "bizce", iki 
kere "ola bilsin" sozlerini i§ledir. Ve ele bu "bizce", "ola bilsin"ler 
hemin qenaetin dogrulugunu §iibhe altma alir. 

Oguzlarin ongonlarindan arxada gereyince soz a9digimizdan 
tekrar hemin meseleye qayitmagi yersiz bilirik. Tekce bunu deyirik ki, 
hemin ongonlar sirasinda okiiz-filan yox idi. M.Seyidov "Ag 
meydan"m Bayandur xana ve hetta bir az da ireli gedib "ag"a arxalan- 
maqla ilahiye mexsuslugnu qeti §ekilde bildirir. 8ger epos boyu yalniz 
bir "Ag meydan"dan soz getnii§ olsaydi ve onun henii§e Bayandur 
xana aidliyi deyilseydi, belke de buna inanmaq olardi. Axi, i§ burasm- 
dadir ki, neinki Bayandur xanm, oguz beylerinin, hetta kafirlerin de ag 
meydanlan vardir. Qazan xan oglu Uruzla ovda olarken kafirlerle ele 
kafir torpaginda qar§ila§irlar. Vuru§un 9etin olacagini bildiren atasina 
Uruz deyir ki, bedoy atimi ona gore saxlami§am, bu giin uzle§eceyimiz 




du§menin ag meydanmda seyirdim (11, 84). Daha bu kafirin ag 
meydani haradan Bayandur xanin ag meydani oldu? Yaxud, Qazan xan 
kafirlere ag meydanda yumru ba§ kesdiyini soyleyir (11, 154). Biz 
bilirik ki, Qazan xan kafirlerle hemi^e onlann 6z yerlorindo, 6z mey- 
danlannda doyu§ur. Demeli, buradaki meydan da, ag meydan olmasma 
baxmayraq, Bayandur xana moxsus deyil. 

Moseleye giinumiiz baximmdan yanajsaq biz bilirik ki, har dovletin 
merkez (paytaxt) vo boyiik §etierlerinde goxhx meydanlari olur. Amma 
bunlardan biri miitloq "Ba§ meydan" ("ba§" soziiniin "boyiik" monasi 
da vardir: Ba§ nazir, ba§ katib, ba§ komandan, ba§ redaktor ve s. yeni 
diger nazirlerden, katiblordon, komandirlerden, redaktorlardan boyiik 
olan) sayilir. Dovlot todbirlori, soviyyoli morasimlor, niimayi§lor, bozen 
hetta yan§lar bu meydanda ke9irilir. Oski 9aglarda xaqanm, xanm 
oturdugu mekan merkez olsa da, bu merkez indiki paytaxt §eherleri 
boyiikliiyiindo olmayib. Bununla belo, xaqanlann, xanligm se^ilon 
meydam olub ve buna da "Ag meydan" deyilib. Ele "Kitab"daki ag 
meydanlar, yaxud "Ag meydan" oslinde "Boyiik meydan" anlamm- 
dadir. Burada "ag" rong olmaqla boyiikliiyii bildirir. 

"Ag ayiF'daki "ag"da elo "Ag meydan"daki "ag" monasmdadir. 
Liigotlordo do "ayil" mohz "Kitab"daki "ayil", "aul", "agil" olaraq 
izah edilmi§dir (13, 126; 14, 14). "Aul" soziiniin "oba", hetta "kend" 
menasi da oldugundan biz "agil"! qebul edirik. Ve hamiya bildiririk ki, 
"agil", esasen, qoyun-quzu saxlanilan yerdir - arxacdir. Agilm iistii 
a9iq olur, 9evr0si ise agac budaqlari, qami^la hasarlanir. 

Ag ayildaki "ag"m "b6yiik"liiyii abidede qoyuna aid edilen 
"tiimen" soziiniin menasmi bilmekle miieyyenle§ir. "Azerbaycan 
dilinin izaiili liigeti"nde "tiimen"in ikinci menasmm qar§ismda ya- 
zilib: onmin (5, IV c, 218). "Kitabi-Dede Qorqud ensiklopediyasi"nda 
ise "tiimen" bele a9iqlanib: on min; qeyri-miieyyen 9oxluq; boyiik 
kiitle; 90X, lap 90X, tiimen qoyun - siirii-siirii qoyun (5, I c, 203). 
Demeli, on min ve daha 90X, hetta siirii-siirii qoyunu adi agila (ayila) 
yerle§dirmek miimkiin deyil. Bunun ii9iin boyiikden de boyiik ayil 
(agil) olmalidir. Beli, mehz oguz beylerinin (Ag ayil taninmi§ beylere 
mexsusdur. (^iinki yalniz bunlar siirii-siirii qoyun sahibleridirler) bele 
boyiik ayillari vardir ve bu boyiikliik "ag"la ifade olunur. 

"Kitab"da ag reng ugur, qalibiyyet simvolu tek de seciyyelenir. 
Gelin, bunu yoxlayaq. Abidonin on birinci boyunda Qazan xan yatmi§ 



oldugu vaxt kafirlor yaxalayib esir apanrlar. Qox-qox illordon sonra 
Uruz oguz beyleri ile atasini esirlikden qurtarmaga yoUanir. Kafirler 
Qazan xanin oziinu bu gelenlere qar§i gixanrlar. §ert kesirler ki, ge- 
lenlori geri oturtsan azad olacaqsan. Kimlerle vuru§acagmi bilmeyen 
Qazan xan §ertle razila§ib meydana ^ixir. Boyda deyilir: "Qazan gordii 
kim, le§ker oniince, bir ag-boz atli, ag dhmli, bekdemir donlu, oguzun 
oniince geldi, gadmn tikdirdi, alay bagladi durdu" (11, 159). Yene ele 
burada Qazan xan 98rinin oniindeki bu aq sancaqlmm (kursivlor - 
B.A.) kimliyini soru§ur. 

Kursivle yazdigimiz elem (tug) ve sancagin bu giin ba§a dii^ulen 
menasi bayraqdir. Bos bu bayraq - elem, sancaq ne ii^iin agdir? Olma- 
ya elo, iimumiyyotlo, oguzlarm bayraqlari ag ronglidir? Bu, bele deyil, 
burada bajragin ba§qa rengli deyil, mehz ag rengli olmasi, bilavasite ag 
rengin Tann rengi tek taninmasi, ugur qalibiyyet simvolu sayilmasi ile 
ilgilidir. Bunun beloliyi sandan qaynaqlarda da qodorinco xoborlor 
vardir. Misal U9un Manasm da qalibiyyet bayragi "Ag bayraq" olub ( 1 9, 
522). (^ingiz xanin da doqquz hisseli me§hur bayragi "Boyiik ag 
bayraq" adlanirmi§ ve dii^menler daha 90X hemi§e onde getirilen bu 
"Boyiik ag bayraq" dan vahimiye dii^dukleri ii^iin doyii^suz-filansiz 
teslim olurmu§lar (6, 80). Bildiyimiz tek, Qazan xanin oglu Uruz da ag 
rengli bayraqla d6yu§e yoUanir. Meger bu adi kegenlerin, yaxud ele 
"Kitab"daki iimumiyyetle oguzlarm, elece do burada bize kafir olaraq 
tamdilanlarm ba§qa rengli bayraqlan yoxdurmu? Var. Sayi bilinmeyen 
qaynaqlara miiracietden sonra bizde bele bir yeqinlik yaranib ki, 
vaxtile her dovlotin, daha qedimlerde el, tayfa birle^melorinin, esasen, 
3 bayragi olubdur. Ag, qirmizi, qara rengli bayraq. Her bayraq rengine 
gore simvolik seciyye da§iyib. Ag rengli bayraq - qalibiyyet simvolu, 
qirmizi rengli bayraq - tereflerin bir-birine miiharibe elan etme sim- 
volu, qara rengli bayraq giic, qiidret simvolu bilinib. Oger bir dovletin 
ordusu ba§qa bir dovletin serheddi oniinde 119 bayraq - qirmizi, qara, ag 
rengli bayraq qaldirmi§sa, bu uygun olaraq, sene miiharibe elan edirem, 
senden qiidretliyem, sene qalib geleceyem demek imi§. 

Miitleq qalibiyyet simvolu olan ag rengli bayraqdan dii§menlerin 
qorxub Qva%\z xana teslim olmalarini dedik. Manasm 40 minlik ordusu 
oniinde dalgalanan ag bayragi goriince qar§i teref doyii§e ba§lamadan 
oziiniin meglub oldugunu bildirib. Ag bayraqli oguzlar d6yii§lerde 
hemi§e qalib gelirber ve s. 




Qirmizi rongli bayraq, tokrar edirik, vuru§a ba§lamaq olametini 
oziinde da^ij^r ve ele Manasin bu rengde olan bayragi rehmetlik 
B.Ogelin de qeyd etdiyi tek, "Qirmizi sava§ bayragi" adlanir. Onun 
"Qirmizi sava§ bayragi"ni qaldirmasi ile qar§i teref muharibenin 
ba§lamnasmi bilir (19, 516). 

"Kitab"da kafirler doyii^e qara rengli bayraqla gelirler. Bunimla 
ozlerinin giiclii, qiidretli olduqlanni demak isteyirler. Ag bayraqli 
oguzlar ilk olaraq bu qara rengli bayragi qilmclamaqla kafirlarin ozle- 
rini giiclii, qiidretli bilme istoklorini pu9a 9ixanrlar. Qara bayraqlan 
dogranib ayaq altinda tapdanan kafirlarin elbeel teslim olmaqdan sa- 
vayi ^arelari qalmir. ^ii^giz xanm qalibiyyet simvolu ag rengli bayragi 
ile qara rongli bayragi yana§i dalgalanir. Qara rengli bayraq ^ingiz 
xanin giic, qiidretini simvolla§dirir. Bu bayragi goren reqib terof 
doh§etli vahimeye dii§iir (10, 160). 

"Kitab"da ag elom //sancaq - ag bayraq qalibiyyet romzi olmaqla 
hem de menevi mahiyyet da§iyir. Fikir verdinizse, tanimadiqlari ile 
d6yii§e ba§lamaq isteyen Qazan xanin baxi§ini ilk geken ag elem 
(tiig), ag sancaq olmu§dur. O, sualmda da ag elemlinin, ag sancaq go- 
tiirenin kimliyini soru§ur. Belli oldugu iizre, tiirk dovlet qurulu§unda 
elem (tiig), sancaq, bayraq miisteqillik, bagimsizliq simvolu olaraq 
henii§e uca tutulmu§, yiiksek deyerlendirilmi§dir. Amma bu da var ki, 
ta eski faglardan tiirklerde olen ii^iin de bayraq asmaq adeti olub. 
Etiketde bir baxi§i 9eken yon de vardir. Bele ki, oz eceli ile olen ii9iin 
qara rengli bajraq asilir, qara rengli paltar geyilir. §ehidlikle olen ii9iin 
ise ag bayraq asilir. Hetta doyii^e yoUanan tiirk xaqanlan da ordu- 
dakilara omek olmaq ii9iin §ehidlik ni^anesi tek, onceden ag rengli 
paltar geyermi§ler (20, 693; 1, 55). Demeli, Uruz da atasini kafir 
elinden qurtarmaga gedende ag elem gotiirmekle qalibiyyetden 
savayi, hem de §ehidlik yolunu se9mi§dir. Bu yolda oliim var, doniim 
yoxdur. Ele Qazan xan da ag elemli, ag sancaqlmm kimliyini soru§- 
maqla onun ugrunda §ehidlik yolunu se9eni tanimaq isteyir. Bax, biz 
"menevi mahiyyet" deyende bunu nezerde tuturuq. 

Ag rengin "Kitab" da simvolik seciyyesinden dani§iriq. Amma bu, 
he9 de o demek deyil ki, abidede ag reng ele ag reng olaraq goriinmiir. 
Oksine. Boylarda 90X nesneler ele renginin agligi ile tanimr. Bir ne9e 
omeyi fikrimize soykenecek edok: "Ag siidiin emdiyim, qadinim ana" 
(11, 36). "Gelin Dirse xani tutalim, ag ellerini ardina baglayalim, qil 




sicimi ag boynuna taxalim..." (11, 36). "Ag bodosiin (bodovi olmalidir 
- B.A.) atini 9ekdirdi" (11, 41). "^aparken ag-boz atin budremesin" 
(11, 38, 53, 95 ve s.). "Ag donlan gixanb qaralan geyen qizlar" (11, 
72) V0 s. Sayim istonilon qodor artirmaq mumkiin olan bu omoklordo 
"ag"in rang olaraq nesnenin nece, nociirluyunu bildirdiyini, teyinedi- 
ciliyini gSriiruk. Hem de buradaki ag rang, arxada da xatirlatnii§diq, 
miisbet seciyyolidir, ugur simvoludur. Buna numunelerdeki "ag 
bedevi at", "ag-boz at" haqqmda olanlar daha diiriist inam yaradir. 

Deyok ki, "Kitab"da yalniz ag rongli yox, umumiyyotlo biitiin atlar 
yiiksek deyerlendirilmi§dir. Meselenin bu axarda olmasinin da ilkin 
sabebi atm Giino^in oglu bilinmasi, Tanri tarafmden Yera iUcin 
gondarilanlardan zaiin edilmasi ila baglidir (18, Ic, 665). Sozsiiz ki, 
burada at haqqinda miifessel dani§maq niyyatinda deyilik. ^iinki bu 
barada bizim ayrica ara§dirmamiz var (2). Odur ki, kegirik esas 
matlaba. Dedik ki, "Kitab"da ag badavi, ag-boz atlar ona gore ugurlu 
sayilirlar ki, iistlarinda qutsal ag rang da§iyirlar. Ag rangli ata minan 
kimsa doyu§ - vuru§da, iimumiyyatla biitiin i^lerinde ugur qazana- 
cagma inanib. Dii§iiniiliib ki, ag rangli at minan ii^iin darliq, ^atinlik 
yoxdur. Boyiik Hun imperatoru Mete dii§man iistiina yollananda yalniz 
ve yalniz ag rengli at minemii§. ^inliler ele goxu Metenin ag rengli 
atlilarmdan qorxduqlari iifiin maglub olmu§lar (21, 224, 227-228). 
Boyiik sarkarda Giiltakinin d6yii§larindaki qalabalarinin bir sababi da 
hemi§a ag rangli ata minmesi ile izah edilmi§dir (26, 96). Ag rangli 
atm hetta pad§ah se9kisinda da alveri§li rolu olub. Herodotun reva- 
yatina gora, farslardan yeddi zadagan Iran taxt-tacma namizad olur. 
Dara da bunlann arasmda imi§. Iran adatinca, onlar atlarina minib 
Gijne§ dogmami§ §eherden kenara gixmali imi§ler. Giine^in ilk §iiasi 
goriinar-goriinmaz kimin ati ki§nasaymi§ o da pad§ah se^ilmaliymi^. 
Daranm ag rangli ati birinci ki§nadiyindan Dara pad§ali olur (7). 

"Kitab"daki ag bedevi at da yalniz Qeflet Qoca oglu §ir§emsed- 
dina maxsusdur. O §ir§amsaddin ki, takba^ma kafirin altmi§ min qo- 
§ununim canina volvele salrr. Br igidlar §ir§amsaddinin gostardiyi 
hiinerlerinin Qoximu ele mindiyi ag rangli atindan bilirler. 

Abidadaki Agboz ata da ela bu baxrmdan yana§maq garak galir. Ham 
da deyak ki, Agboz at adi yalniz "Kitab"dan ke^mir. Ba§qirdlann "Ural 
Batir" dastan qahramaninm da atinm adi Agboz atdrr. Bir 90X hallarda 
Xizmn da ati Agboz adlanir. "Manas" dastaninda Xizir mehz Agboz atm 
iistiinde gelib Manasm ogluna Semitay adi verir (19, 533-534). 




"Kitab"da da Agboz atlar bilvasite ugurla, §ad xeberle bagli me- 
qamlarda, ololxiisus, daha 90X yagiyla vuru§da minilir. Misal iifiin, 
Segrek qarda§i Bgreki kafirlerin elinden qurtarmaga gedende anasi 
ona Agboz ati minmeyi moslohet bilir. Yeynek de Diizmurd qalasinda 
esir saxlanilan atasinin arxasmca yollanmaga hazirla§anda yuxusunda 
bu sefere Agboz atli alplarla getdiyini goriir. Elo atasi yolunda vuru§a 
qalxan Uruzun da mindiyi Agboz atdir. 

Goriindiiyu tok, monzorosinin tosvirini cizdigimiz sofarlerde, 
d6yu§-vuru§larda Oguz orlori Agboz at minirlor. Odur ki, onlann ugur 
qazanacagma §ubho edilmir. Basat Topogozii oldiirondo do §ad xobori 
ele gatdirmaq iigiin Yuklii Qoca ile, Yapalaq Qoca Agboz atlara minir- 
lor. Bu, o demokdir ki, Oguz adamlari onlan Agboz atlann iistunde 
goriinco, Basatm Topogozo qalib goldiyini bilocoklor. 

"Kitab"da bilvasito ugurla bagli "ag"m "i§iq"la birlo§mosindo "ag 
i§iq" fakti da vardir. Hemin bu "ag i§iq"a biz aynca yazi (3, 130-142) 
hosr etdiyimizdon tozodon o mosoloyo qayitmiriq. 

Bura qodor biz "Kitab"daki ag rongin miixtolif semantik joiklii 
simvolikasindan az-9ox dani§diq vo dediklerimizde ag rongin homi§o 
musbet axarda olmasini gordiik. Amma ele dii^iinulmesin ki, reng te- 
sowiirii yaradan "ag"in monfi anlamda da ola bilmosi, iimumiyyotlo 
vo eloco do "Kitab"da mohduddur. Arxada ag rongin bilavasito qara 
rengle simvolla§an qom, koder elametli matemle, yasla bagliligini da 
demi§dik ve §ehid olaraq diinyasini deyi§en U9iin ag bayraq asildigini 
yazmi§diq. i§ burasmdadir ki, bu deyilonin eynini qazax vo qirgizlarda 
da goriiriik. Onlarda da §ohidlikdo olon U9un ag bayraq asmaq dobi 
olub (9, 198). Tiirk medeniyyeti institutundan bir 90X yonleri menim- 
semi§ ^in oski moi§otindo do bu deyilon cizginin olmasim qaynaqlar 
xobor vermokdodir. Deyilono goro, bunlarda da olonin §orofmo qapi- 
dan ag rongli bayraq asar, diinyasim doyi§onin yaxmlan ag rongli pal- 
tarlar geyermi^lor (25, 42-46). 

Bu meseleden soz aqan prof.M.Seyidov yazib ki: "Son zamanlara 
qodor Azorbaycanm bir sira yerlorindo yasli adamlar ag paltar 
geyormi^lor. Misal ii^iin, Nax^ivanda bu adot var imi§. 8ri olmii? 
qadin dord ay on giin ba§ma ag tonzif baglardi. Bu miiddetden sonra 
yaxin qohum-oqrabadaki qadinlar yigi§ib onu yasdan 9ixardarmi§lar. 
Bu yasli qadinin ba§ina xina qoyar ve sonra o, ag tenzif orpeyi ortmez. 




ag rengli paltar geymezmi?. Ag rang matem belgosi oldugu U9un bir 
sira rayonlarda yatmi§ u§agm ustiino ag ortmozlor. 

Oskiden Qafqazda ya§ayan bir sira tiirkdilli xalqlarda: qumuqlarda, 
qara^aylilarda indi da ag matem, yas rengi sayilir. Bu xalqlarm yas 
adetlerindeki bir alamet maraqlidir: Qebirlerin ba§da§larmda ki^icik 
derin oyuq oyulur vo ora ag bayraq sancilir" (24, 150-151). indi do 
dilimizde i§lenmekde olati "Ag yalan", "Ag bohtan", "Ag §er" tek 
ifadelerdeki "ag" yalamn, bohtamn, §8rin §i§irtm8 derecesi olmaqla 
menfi elamet bildirir. Yaxud, "Uziin ag olsun, yax§i uziimii ag eledin" 
deyimindo "ag"lar oslinde "qara" yerindo i§lonir. Yoni bu deyim 
"Uziin qara olsun, yax§i uziimu qara eledin" evezinde s6ylenmi§dir. 
"Uz8 ag olma" boyiiye soz qaytarmaq, itaotdon ^ixmaq, tabe olma- 
maq, asi olmaq anlamma gelen deyimdir. Dogrudur, "Kitab"da "ag"m 
misal verdiyimiz terkibli ifadolorle, birlo§molorlo i§lonmosine birba§a 
tu§ olmuruq. Abidenin sekkizinci boyunda Qorqud Atanin soylediyi 
"Qadir Allah iiziinu ag etsin" (11, 133) deyimindeki mana alqi§ anla- 
mmdadir. Amma lap ele sonuncu dediyimiz "Uze ag olmag"i, boylar- 
da dolayisi ilo goriiriik. "Uruz babasimn soziinu simadi. Qayidib geri 
dondii... Ol zamanda (ogullar ataya muxalifet etmezdi), ogul ata s6- 
ziinii iki elemezdi: iki elesa ol oglani qobul elomozlordi" (11, 85). Bu- 
radaki "Ogullar ataya muxalifet elemezdi", "ogul ata soziinii iki elo- 
mozdi" oslindo "ogul ataya ag olmazdi", "ogul atanin iiziino ag olmaz- 
di" anlamindadir. Ba§qa bir misal: "- Yigidim bey yigidim! Pad§ahlar, 
Tanrmm kolgosidir. Pad§aha asi olanm i§i rast golmoz" (11, 136). 

Bu metn "Pad§ahm iiziino ag olan, AUaha ag olar" deyimini 
yadimiza salir. 

"Uze ag olmag"m itaet etmemek, tabe olmamaq, asi olmaq 
monalarmda oldugunu bildik vo bu liigotlordo do eyni ilo belodir (5, 1 
c, 35). Eposun sonuncu boyunda Qazan xanm evini yalniz Bozoklara 
yagmalatmasi sobobindon Oguz birliyi pozulur (Qazan xan boylar 
boyu miisbet qehreman sayilsa da, Oguzun onde geden serkerdesi olsa 
da, Oguz birliyinin parfalanmasmda, dagilmasmda giinahkardir). Aruz 
bilir ki, Bozoklari smdrrmaq asan deyil. Bunun ii9iin hes olmazsa adli- 
sanli Bamsi Beyroyi ortadan gotiirmok gorekdir. Odur ki, al dili ile onu 
aldadib apartdmr. Qar§isma miishef ("Quran"dan hisse, par9a) qoyub 
Qazan xana tabe olmaga, itaet etmeye, yeni iiziine ag olmaga and 




i^meyi teleb edirler. Amma Beyrek oliimune razi olur, Qazan xamn 
iiziino ag olmaga yox. 

"Kitab"daki ag rengin semantik simvolikasi sozsiiz ki, bu 
deyilenlerlB bitmir. Amma ele bildirdiklarimizlo do abidedeki ag reng 
haqqmda iimumi tesevvuriin yaranmasi zeimindeyik. 
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Asif Haciyev 



LEKSlK ARXAlKLa§Ma BAXIMINDAN 

DaDa QORQUD k1tabi"na bIr NazaR 



"Dade Qorqud Kitabi"mn dilini sociyyolendiren esas elametlerden 
biri onun zongin soz ehtiyatina malik liigot terkibinde leksik 
arxaizmlerin nezere ^arpacaq deracodo i§lok olmasidir. Bserin eslino 
uygun oxunub afiqlanmasmda qar§iya 9ixan ba§lica 9otinlikl9r sirasm- 
da gosterilen bu amilden hem de miisbet menada faydalanmaq mum- 
kiindiir. Melumdur ki, arxaikle^me dildaxili tarixi inki§af prosesinin 
mohsuludur. O, daimi xarakter da§iyir V9 dilin biitiin qatlarmi abate 
edir. Lakin dilin fonem sistemi ve qrammatik qurulu§u ile miiqayisede 
leksik terkibi arxaikle§meye daha hessas miinasibetdedir. Bu menada 
"Kitab"a mexsus leksik arxaikle^me prosesini derinden izlemekle 
onun formala§ma, ilk defe yaziya alinma ve sonuncu defe iizii ko9u- 
riilme tarixlerinden ireli gelen spesifik cehetleri mueyyenle§dirmek 
ve bezi miibahiseli meselelere aydinliq getirmek olar. Tedqiqat gos- 
terir ki, bu proses birden-bire, bir zaman ke^idinde deyil, merhele- 
merhele, miixtelif vaxt aynclannda ba§ vermi§dir. Buna gore de onu 
U9 merheleye ayirmagi meqsedeuygun sayinq. V-XI esrler U9ijn i§lek 
olub, az sonra arxaikle§en sozleri birinci merheleye, artiq Drezden ve 
Vatikan niisxelerinin yaziya almdigi dovrde, XV-XVI esrlerde ar- 
xaikle§en sozleri ikinci merheleye, daha sonradan arxaikle§en sozleri 
ise U9uncu merheleye aid etmek olar. 

Sozsiiz, sonuncu merhelede arxaikle§en sozleri tapib iize 9ixar- 
maq, onlan leksik- semantik baximdan a9iqlamaq, bir o qeder de 90- 
tinlik toretmir. Yalniz "Kitab"m dili U9iin deyil, iimumen klassik 
edebiyyatimiz U9un seciyyevi olan hemin arxaizmler haqqmda kifayet 
derecede material toplanmi§, §erhler verilmi§dir. Ancaq 90X teessiif 
ki, abidenin Azerbaycan na§irleri bezen bu arxaizmlere serbest yana- 
§araq, onlan istedikleri variantda vermeyi ustiin tutmu§lar. Meselen, 
"al" soziiniin "Kitab"m dilinde i§lonmi§ arxaik mena 9alarlanndan biri 
de "teref ', "yon" anlammdadir: 



Bajin ala baqar olsam, ba§siz agac! 

Dibin ala baqar olsam, dibsiz agac! (11, 48) 

Qar§um ala, yigit, meni ne menlersen? (11, 76) 




Qedim liigetlerdo "al" fonetik variantmda qeydo alinmi§ "torof ' 
menali bu arxaik soziin (-a yonliik hal §ekil9isidir) abidenin dilinde 
"sagim ala", "solum ala", "qar§um ala", "yoniim ala" birle§melerinin 
torkibindo i^londiyi miibahisesiz faktdir. Ancaq tiirk na^irlorindon 
ferqli olaraq Azerbaycan na§irleri tarixilik prinsipini gozlemoden 
"ala" arxaik formasim "ole" varianti ile evez etmi§ (10, 73; 11, 68-69; 
3, 340), bir nov onu siini ^ekilde "muasirle^dirmi^ler". Niisxe ferqle- 
rina §8rh yazan prof. S.Blizado akad. H.Arasli torofmdon ilk dofo iroli 
surulmu§ "olo" variantina iistiinluk verorok buna: "motndo mohz 
"teref menasinda i§lenmi§ "el" sozii inandinci goriiniir" (11, 239) 
qenaetile haqq qazandirir. 

Ara§dirmalar gostorir ki, "qol", "cinah" sozlorindon forqli olaraq, 
"el" soziiniin 9oxi§loklik qazanib Azerbaycan dilindo "torof ' mena- 
sinda i§lenmesi ne tarixi, ne de miiasir baximdan oziinii dogrultmur. 
Umumiyyotlo, tokco bizim dilimizdo deyil, digor tiirk dillorindo do 
"ol" sozii he? zaman "torof monasmi ifado etmomi§dir. Odur ki, on 
niifuzlu liigetlerde bu menamn qeydo alinmasma teecciib etmek deyil 
(13, 236), realliqdan iroli golon heqiqet kimi baxmaq lazimdir. Digor 
bir cohotdon, eyni yazili§m bir moqamda "qar§um ala" (10, 84; 1 1, 76; 
3, 352), ba§qa bir moqamda "qar§um olo" (10, 73; 1 1, 69; 3, 340) kimi 
oxunmasi ne derecede diizgiindiir ve bu qorqud§iinasliga ne verer? 
Yalniz tarixilik deyil, horn do dil faktma vahid yana§ma prinsipinin po- 
zulmasi forqli oxunu§ variantlanna §orait yaradan amillordondir. Asili 
teroflori I ve II §exs tekinin mensubiyyot §okil9ilorini qobul etmi§ bu 
birle§meler "Kitab"m dili ii^iin xarakterik sayilan sintaktik vahidler- 
dondir. Bu movqedon yana§diqda "Qazan bog oqli Uruz begin tutsaq 
oldigi boy"da Burla xatunun dilindon deyilmi§ "Yanim ala baqdugmda 
qon§uma eyii baqdim" (yeni "Yan terefime baxdigim zaman qon§uma 
yax§i (xo§) baxdim"; - M.Ergin do belo oxumu§dur- 5, 1 c. 164) ciim- 
losinin torkibindo getmi§ "yanim ala" birlo§mosinin Zeynalov-Bli- 
zado no§rindo "Yanima, ala" (1 1, 73) variantmda homcins sozlor kimi 
oxunmasi ile heq ciire razila§maq olmur. H.Arasli ve §.Cem§idov 
variantlan ile miiqayisodo ("Yanima ala baxdigimda baqdiqimda, qon- 
§uma ev baxdim (baqdim - 10, 79; 3, 347) daha ugurlu almsa da, ho- 
min variantda "sagim ala", "solum ala", "qar§im ala" modeli nozoro 
alinmami§, neticede birle§menin daxil oldugu soylemin misaradaxili 
bolgiisiine xelel gelmi§dir: 



Quru- quru faylara su saldim, 

Qara tonh dervi^lere nezir verdim, 

Yanima, ala baqdugumda qon§uma eyii baqdim...(l 1, 73) 



4 hecali soz vo ifadolorlo ba§lanan bu soylom par9asinda "yanim 
ala" birle§mesi daha uyarli, daha mentiqi gorimur (Yeri gelmi^ken, 
abidonin sarbast §eir formasmda duzulub-qo§ulmu§ soylamlarinda 
misradaxili bolgiinun nazara almmasi fakti onamlidir va bu bir 90X 
miibahiseli meqatnlara aydmliq gatira bilir). 

Goriindiiyu kimi, hatta dilimizin son 5-6 asrlik inki§af marhala- 
sinda i§laklikdan du§mu§ "malum" arxaizmlarin a^iqlanmasi ila bagli 
biitiin problemlar aradan qaldirilmami§dir. Bela clan taqdirda avvalki 
arxaikle§me merhelelerini ehate eden qedim sozlerin a9iqlanmasin- 
daki vaziyyati tasavviir etmek o qadar da fatin deyil. 

Tahlil gostarir ki, ikinci arxaikla§ma marhalasi Drezden va Vatikan 
niisxa katiblarinin, elaca da boylari sonuncu dafa naql edan ozarun adi 
ile baglidir. Soz, ifade ve deyimlerin 9agda§ oxucunun anlam seviy- 
yasina uygunla§dirilmasi §ifahi xalq adabiyyati U9un tabii haldir. Eyni 
zamanda, daha miihafizakar movqeda dumb yazili adabi niimunalarin 
qedim niisxe iiziinu k69uren katibler do bezen bele muasirle§dirme 
meylindan 9ekimnemi§, yeri du^diikca "avazlama" amaliyyati apar- 
mi§lar. Bizca, "Dada Qorqud Kitabi" bar iki yondan bele 9evirmelere 
maruz qalmi§dir. Bir ne9a niununani nazardan ke9irak. 

Abidenin dilinde ereb men§eli "dovlet" soziinden 16 defe istifade 
edilmi§dir. Masalan: 

Konliin yuca tutan arda dovlat olmaz (11, 31) 

Ogul atanm yetiridir, iki gozinin biridir. 

Dovletlii ogul qopsa, ocagmm kozidir. 

Ogul daxi neylasin baba oliib mal qalmasa, 

Baba malmdan na faida, ba§da dovlat olmasa... 

Dovletsiz §arrindan Allah saqlasun, xamm, sizi! (11, 31-32). 

Ata adm yuridende dovletlii ogul yeg (11, 32) 

Qaragiina aydir: "Qara bulit dedigin senin dovletindir" (11, 44) 

Qutlu olsun dovlatiniiz (11, 63) 

Qazan aydir: "Delii ozan, dovletin depdi..." (11, 64) ve s. 
Giiman edirik ki, orta asr adabi dihmiz 1191111 i§lak olan "du^iince, 
agil, fikir" menali bu arxaik soz boylarm diline daha qedim bir ar- 




xaizmi evezetme yolu ile daxil olmu§dur. Belo ki, "Sagliqla sagm9m, 
dovletin heq artursin" (11, 41) oguz alqi§mm qrammatik qiirulu§imda 
"dovlet" sozii "saginc" soziinun elavesi kimi verilmi§dir. Bu da eski tiirk 
yazili abidolorinin dilindo i^lonmi^ eyni monali "sakmc" arxaizminin (4, 
486; 16, 300) esorin daha qedim niisxe variantina mexsus leksik vahid 
oldugunu soylomoye esas verir. Tiirk men§eli soziin (sag (maq) - 
fikirle§(m8k)) demekdir, indi do "Son saydigim say, gor folok no sayir" 
deyimindo "say" fonetik variantmda ya§amaqdadir, - m feldon fel diizol- 
don, - c iso ad diizoldon §okil9idir, miiqayiso et: sev - in - c) orob 
men§eli sozle evezlenmesi hem nagilgi ozan, hem de katib terefinden 
yerino yetirilo bilordi. Hor iki halda bu abidonin dilini miiasirlo^dirmo - 
zamanin odobi dilino uygunla§dmna meylindon iroli golir. "Sagmc" 
soziiniin "Omsali - tiirkano"do qeydo almmi§ "Saginc xeyir gorok" atalar 
soziinde ya§amasi (1, 40) onun mehz orta esrlerde, yeni eserin sonuncu 
defo yaziya alinma dovriindo arxaiklo§diyino dolalot edir. 

Ara§dirmalar gostorir ki, katib torofindon ovozlonmi§ sozlordon 
biri de "alaqm" arxaik soz formasidir. "Salur Qazamn evi yagmalan- 
digi boy"da Qaraca ^obanm kafiro cavab soylominin ilk misrasmda 
i§lonmi§ bu arxaizm ("Alaqiri soylomo, moro itiim kafor!") eyni mo- 
qamda abidonin Vatikan niisxosindo "horzo-morzo" sozii ilo ovozlon- 
mi§dir (6, 1 c, 98). Bu evezlenme varianti yalniz Vatikan niisxe katibi 
torofindon deyil, hom do Drezden niisxo katibi torofindon ba§qa bir 
moqamda - "Bokil oglu Omranin boyu"nda yerino yetirilmi§dir: 
"Herze - morzo soylomo, itim kafor! !" (11, 108). Demoli, homin dovr 
iigiin "alaqm" soz formasmm arxaikle§me prosesi tamamile ba§a gat- 
mi§di. Maraqlidir ki, "Kitab"m taninmi§ na§irlorindon sayilan akad. 
H.Arasli gostorilon soylomi Drezden niisxosindo oldugu kimi deyil, 
Vatikan niisxe katibinin se^diyi yola uygun "herze- merze" sozii ile 
ba§lami§dir (10, 33). Se9im iist-iisto dii§so do, sobobler ferqli idi. Oger 
Vatikan niisxo katibi bunu soziin arxaiklo§mosini nozoro alaraq et- 
mi§dirso, hormotli alimimiz homin soziin yazili§ variantmi miioyyon- 
le§dirmekde getinlik gekdiyi iigiin etmi§di. Onu qmamaga deymez. 
Dogrudan da, "alaqm" soz formasi qorqud§iinasliqda on miibahisoli 
dil vahidlorindondir. Mosolon, M.Ergin onu "ilakirdi" variantmda 
oxuyaraq (4, 1 c.,98) "laqqirti, laf, bo§ soz" anlanunda §orh etmi§ (4, c., 
113, 150) ve "i" saitinin "lakqirti" soziiniin eweline artmlmasi yolu 
ile diizeldiyini s6ylemi§dir (4, II c.,381). 




Zeynalov - Olizado no§rindo iso "arqin" kimi oxunan homin soz 
(11, 43) belo esaslandirilmi§dir: "Bizce, D-de soziin yazili§i "arqiri" 
kimi oxuna biler ki, bu da metnin mezmununa uygundur. "Arqin 
soylomok" - ha9ali, ikiba§li dani§maq demokdir. Miiqayise et: argu - 
iki dag arasi, U9urum (M.Ka§qari) - 1 1, 232). 

Heqiqeti iize 9ixarmaq yolunda axtan§ variantlanndan biri kimi 
deyerlondirdiyimiz bu oxunu§ vo yozum, efsuslar olsun ki, metlebden 
90X uzaqdir. Qocaman qorqud§unas §.C0m§idov ise bir 90X meqam- 
larda oldugu kimi xalq dam§iq diline istinaden onu "ala-qara" va- 
riantmda oxiimu§ (3, 299) ve movqeyini bele esaslandirmi§dir: "Azer- 
baycan xalq dam§iginda "ala- qara it kimi" §8klinda indi do 90X dam- 
§an adamlann barosindo deyilir" (3, 136). Homin arxaizmin bu va- 
riantda da oxunu§u hem yazili§, hem de menalandimia baximindan 
yanli§dir. Owela, miiellifin oziinun de gostordiyi kimi, homin soz heq 
do "a" sosini ifado edon horflo deyil, "yey" horfi ilo bitir. Digor ba- 
xundan, bu soz he9 do "it" ismino deyil, "soylo" felino tabedir, yoni 
horokoti izah etmoyo xidmot edir. 

Bos homin mochul soziin "alaqiri" §eklinde oxunmasmi hansi 
arqumentlorlo osaslandirmaq olar? Birincisi, verilon variant oski orob 
olifbasi ilo yazili§a daha uygundur. ikincisi, tutarli linqvistik 
materiallara istinad edilir. 

Ara§dirma gostoror ki, "alaqin" soz formasi "alaqir" (maq) arxaik 
felinin - 1 §okil9isi qobul etmi§ fell baglama formasidir. Abidonin di- 
lindo bu arxaik fell baglama §okil9ili daha bir ne90 soz i^lonmi^dir: 
Meselon: 

Qazan kopogi qovlayi Qaraca 9obanm iizorino goldi(l 1, 45). 

Qazan aydir: - Moro 9oban! Qamm aciqmami§kon, goziin qara- 
rmami^kon bu agaci qopayi gor! (11, 46) 

Tar otiino, gen qoltugma sigmu golmi§om! (11, 87). 

Odur ki, bu tosadiifi hadiso sayila bilmoz. "Alaqir"(maq) fell iso 
nadir i§lonon sozlordondir. Miiasir tiirk dillori U9un do tamamilo 
arxaiklo§en bu fele "Qedim tiirk s6zliiyii"ndo "9igir - alaqir" qo§a fel 
formasmm torkibindo rast golinir (4, 445). Hazirki dilimizdo "9igir- 
bagir salmaq" felindo oldugu kimi, goriiniir, "9igir - alaqir" fel formasi 
da yaxm monali sozlorin qovu§masi yolu ilo diizolmi§dir. Demoli, 
"alaqir" (maq) - 9igir(maq), bagir(maq) anlammdadir. Homin soziin 
etimoloji tohlili do bunu soylomoyo imkan yaradir. 




-qir morfemi musteqilliyini itirmi§ arxaik §okil9ilerdendir. O, 
miixtelif seslerin ifadesi He bagli nitq felleri diizeldir. Meselen, 9igir 
(91-gir), 9agir(9a-gir), bagir(ba-gir), qi§qir (qi§-qir), asqir (as-qir) ve s. 
fellor mehz bu sozdiizoldici ^ekil^inin i§tiraki ilo omole galmi§dir. 
"Kitab"in dilinde rast golinen qagir(maq) (Aruz aydir: "Bilurmison, 
seni niye qagirdiq?" Beyrok aydir: "Niye qagirdimz?" - 1 1, 124), hay- 
qir(maq) (Asian hayqirdi, meydanda no qeder at varsa, qan qa§indi - 
11, 88) felleri do mehz bu arxaik ^ekil^inin "qa", "hay" 9agin§ nidala- 
rina (vo ya sos teqlidi sozlere) artmhnasi yolu ile duzolmi§dir. Bizce, 
"alaqir" feli de hemin iisuUa - "ala" ses teqlidi kokiine - qir ^ekilgisi- 
nin elavesi lie formala^mi^dir. Diger baximdan, "ala" kokuniin abide- 
nin dilinde aynliqda "uca, yiiksek" menalarim bildiren miisteqil soz ki- 
mi de 9ixi§ etdiyini nezere alsaq, onun 9agimiaq, bagirmaq sozleri kimi 
"ucadan, berkden seslenmek" anlamini ifade etdiyini tesdiq etmek 
olar. Arxaizmin i§lenme meqami bir daha bu a9ima haqq qazandirir. 

Qazan xanm evini talan edib ailesini esir gotiiren §6klu Melik 
Derbenddeki on min qoyunu ele ke9irmek U9un Qaraca 9obanin iize- 
rine alti yiiz kafir d6yu§9usu yola salir. Suriinu doyii^siiz aparmaq 
meqsedi ile Qaraca 9obana ox, yaxud sapan atimi mesafesinde yaxm- 
la§an kafir al dilini i§e salaraq, uca sesle onun koniillii teslim olmasini 
ve evezinde beylik riitbesi ala bileceyini teklif edir. Tebii ki, kafirin 
gur-gur gurlayan qalibane dani§igi qeyretli 9obana xo§ gelmir ve o 
aciqlanaraq: "Alaqin soyleme, mere itiim kafir! " ciimlesi ile ba§layan 
me§hur soylemini deyir. "Alaqm soyleme" - "bagiraraq soyleme" de- 
mekir. tndi de bir adam yiiksek dani§anda "ne bagmrsan?" "bagira- 
bagira dani§ma" deyilir. Bu mena hem de katiblerin evez kimi 
se9dikleri "herze-merze soyleme" birle§mesinin menasma yaxmdir. 

Bu meqamda bir meseleye de toxunmaq isterdik. Hemin soylemin 
sonuncu "Yigitlerin zerbini gorgil, ondan otgil" (11, 43) misrasmda 
i§lenmi§ "6t" (mek) feli de ( - gil emr §eklinin arxaik II §exs tekinin 
sonlugudur) qorqud§unasliqda diizgiin a9iqlanmami§dir. H.Arasli onu 
"geri don", Zeynalov - Olizade ise "get" anlammda (1 1, 142) miiasir- 
le§dirmi§ler ki, bu da soziin i§lenme konteksti ile uygun gelmir. 
"Ot"(mek)" feli "ke9mek" menasi ile yana§i, hem de "oxumaq", "90X 
dani§maq" menalannda i§lenmi§ ve indi i§lenen qedim sozlerimiz- 
dendir. Hemin fele daha geni§ yayilmi? birinci menasi ile yana§i, 
"oxumaq" menasmda "Bamsi Beyrek boyu"nda rast gelinir: 




ileyiindo diigiin var, 
Diigiine varub otgil" (11, 62) 

Demeli, hemin anlam abide U9un yad deyil ve gosterilen ciimlede 

onu "dil-dil otmek", "90X dam§maq" monasmda daha deqiq 
a9iqlamaq imkani movcuddur. Soylemin "alaqirmaq" feli ile ba§layib 
"otmek" feli ile bitmesi he? de tesadiifi olmayib, hadiselerin mentiqi 
inki§afma soykenir. Qaraca goban yiiksok seslo menasiz dani§an 
dii^mone evvelce esl igidin zerbini - guciinii goriib, sonra gurlamasini 
- (dil-dil) otmosini moslohot bilir. 

Prinsip etibarile birinci ve ikinci arxaikle§me merhelelerini bir 
bolgiide birle^dirib vermek da olardi. Lakin faktlar gosterir ki, daha 
qedim dovrii ohate edon birinci arxaiklo§mo morholesi miitloq ferq- 
lendirilmelildir. Ona gore ki, eger ikinci merhelede arxaikle§en soz- 
lerin boyiik ekseriyyeti katibler terefinden evezlenmeye meruz qal- 
mi§dirsa, birinci merhelede, yeni abidenin "Kitab" formasma salmdigi 
dovrden az sonra arxaikle§en sozler neinki katibler, he? miiasir qor- 
qud§unaslar terefinden dogru-diizgiin a9iqlanmami§dir. Bu ilk 
novbede hemin arxaizmlerin tarixi inki§af prosesinde diger ox§ar ses 
terkibli sozlerle uygunluq te§kil etmesinden ireli gelir. Ele buna gore 
de katib qeleminden sovu§an hemin arxaizmler oz ilkin semantikasmi 
abidenin metninde tamamilo qoruyaraq giiniimiize qeder gelib 91X- 
mi§dir. Sual olunur: bes bu sozlerin mehz XI-XII esrlerde arxaikle§- 
diyini nece siibuta yetirmek olar? tki miihiim delile istinad edirik: 
birincisi, hemin arxaizmlere, demek olar ki, klassik edebiyyatimizm 
dilinde bir dofo de olsun rast gelinmir, yaxud da nadir hallarda rast 
gelinir. tkincisi, ulu dil^i M.Ka§qari liigetinde bu sozlerin artiq ar- 
xaikle§diyi ehtimal olunur. Niimunelere ke9ek: 

Qara dero agzmda qadir veren, qara buga derisinden be§iginin 
yapugi olan... 

Qazan xanm qarda§i Qaragiineye aid edilen bedii teyinler sira- 
smda getmi§ bu birle§melerde iki soziin - "qadu'" ve "be§ik" sozle- 
rinin a9iqlanmasi ile bagli fikir ayriligi hele de Qoziilmemi^dir. Bizim 
"qadir" kimi transkripsiya etdiyimiz ilkin soz ereb elifbasi ile ya- 
zili§ma uygun olaraq ekser na§irler terefinden "qadir" §eklinde oxun- 
mu§dur. Tannya mexsus elameti ifade eden ereb men§eli "qadir" sozii 
prof. S.Olizadenin qeyd etdiyi kimi tokco Drezden niisxesinde 32 dofe 
i§lenmi§dir (8, 22).Mes: 




Qadir Taim vemieyinco or bayimaz. 

Qadir taim seni namerde mohtac etmesiin. (11, 50) 

Keremi 9oq qadir Taim. (11, 83) 

Qadir Allah yiiziin ag etsiin, Basat! (11, 103) vo s. 

Bu soz hem ayriliqda, hem de "veren" sozii ile birlikde hemin 
menam ifade etdiyi §ubhesizdir. Mas., 

Qadir seni namerde mohtac etmesiin (11, 122). 

Qadir veren tatlu canm uyxu almi§ (11, 1 14) ve s. 

Lakin yuxaridaki meqamda soziin yazih§i onun ereb men§eh 
"qadir" kimi oxunmasma imkan verse de, bu olduqca §ubheli goriiniir. 
Belke de ele buna gore niisxe katibi abidenin dilinde qeliblenmi^ 
ifade §eklinde tekrarlanan "Qaradere agzmda qadrr veren" fell sifet 
terkibinde arxaik "qadir" soziiniin ona tani§ olmadigmi, "qadir" ereb 
soziinun ise hemin meqamda yerine du§mediyini goriib, "qadir veren" 
birle§mesini buraxmali olmu§dur (11, 49). 

§.Cem§idov ise hadiselerin mentiqine uygun olaraq "qaraul duran" 
(3, 301) §eklinde oxumagi ireli surmu§dur. Lakin prof. S.Olizadenin de 
etiraz etdiyi (2, 129) bu oxunu§ varianti qebul edilmezdir. ^iinki no 
yazili§, no de Qaragiinenin vezifesi buna imkan verir. Ancaq soziin 
"qadir" variantmda oxunmasi bu ziddiyyeti aradan qaldrra biler. Me- 
lumdur ki, "Dede Qorqud Kitabi" ulu ecdadlanmizm, xalqimizin etno- 
genezisinde duran tayfa birle^melerinden biri elan oguzlann §erefine 
diiziiliib-qo§ulmu§ soz seneti abidesidir. Onun formala§ma tarixi I 
minilliyin ortalanna qeder kok atir. Bele oldugu halda, eski tiirk yazili 
abidelorinin dilinde i§lonnii§ ve sonradan arxaikle§nii§ bozi sozlerin de 
"Kitab"in dilinde i§lenmesi qanuna uygun hadise sayilmalidir. Yenisey 
abidelorinin metninde "giiclii, miidhi§, qorxunc" menali "kadir" 
soziine iki defe rast gelinir (14, 248, 264,366) 

"Divani-liiget-it tiirk"de ise "kadir" sozii ile bagh bele bir §erh 
verilmi§dir: "Xaqanlann sort ve 9etin olanma deyilir. Bundan ba§qa, 
xaqanlu ulusunun xanlarma "kadir xan" derler. Bu kelme erebceye 
uygun dii§mii§diir, sort olmaq, giicden, qiidretden ireli gelir, sort olan 
ki§i istediyini yapa bilecek qiidretdedir" (9, 1 c, 364). 

Goriindiiyii kimi, ulu dil^i M.Ka§qari tiirk men§eli "kadir" sozii ile 
ereb men§eli "qadir" soziiniin yazili§ca uygun oldugunu sezmi§, lakin 
ferqlendirmeyi lazim bilmi§dir. Qaragiine de, "Kitab"da defelerle 
qeyd edildyi kimi, Qazanin qarda§i olmaqdan elave, 24 sancaq beyin- 




don biridir. O, Qaradoro mahalma beylik edib, onun sorhodlerini qoru- 
yuT. "Bekil oglu Omran boyu"ndan goriindiijai kimi, oguz eli serhed- 
lerinin qorunmasina xiisusi diqqet yetirir. Bu sahede ferqlenen igidlere 
xanlar xani Bayandir xan terofmdon b0x§i§ aynlir. Qaragiina da Qara- 
dere agzmda - serhedinde zor duran, sert duran erenlerdendir. "Qadir 
veren", "du§mene qorxu veren" anlamim ifade eden qedim frazeoloji 
birle§modir. "Qadir" arxaizmi bu qedim menam XI-XII esrdon sonra 
itirdiyi ii^iin hem katibe, hem de na§irlere aydm olmami^dir. 

Dogrusu, eger bu yegane dil fakti olsa idi, onu ireU siirmeye cesaret 
etmezdik. Ancaq bele arxaizmlerin, o ciimleden "qadir" sozii ile eyni 
ciimlede i§lenmi§ "be§ik" soziinun de daha qedim tarixi merhele ile 
baghhgi, se9diyimiz yolun diizgiin olduguna eminlik yaradir. "Be§ik" 
sozii de miibahiseli agima malik sozlerdendir. §.Cem§idovu 9ixmaq 
fertile, eksor qorqud^iinaslar onu miiasir anlamda §orh etmi^ler. Ancaq 
neheng bir igide "qara buga derisinden be§iginin yapigi olan" bir 
deyimin yapi§dmlmasi yersiz goriiniir. §.Com§idov bu uygunsuzlugu 
duysa da, daha yanh§ yol se90rek, "be§ik" soziinu fars men§eli "piisok" 
kimi oxumu§dur (3, 309, 352). S.Blizade bu varianta qar§i haqh gixaraq 
yazir: "Bize aydm deyil ki, bu soz "piisok" §ekhnde nece ve niye oxun- 
mahdir?" Bwela, "piisok" yox, "pu§ak" (farsca "pu§idon" felindon) 
sozii miitloq "vav" horfilo yazihr (ortiik monsasmdadir). 

ikincisi, metndeki "yapiq" sozii de sadece "ortiik" menasmdadir: 
(bu soz tarixon ancaq yeni9orilerde geyilen iist geyimi adi (yapmci) 
menasmda i§lonmi§dir). Beloliklo, homin ciimlodo "be§ik" soziinii 
"pu§ak" kimi qebul etmeli olsaq, "be§iyin ortiiyii" evozine "ortiiyiin 
ortiiyii" kimi mentiqsiz, menasiz birle§me ahnar. Nehayet, "be§ik" so- 
zii dastanlarda qehremanlarm toyin - vezifelerinin bedii mentiqine uy- 
gundur, 9iinki biitiin tosvirlerdo oguz qehromanlarmm ke9mi§ heyatma 
i§areler vardir" (8, 22). Gorkemli tedqiqat9mm tutarli cavabma soz 
yoxdur, lakin "be§ik" soziiniin Qaragiinenin korpelik dovriine i§are ki- 
mi a9iqlanmasi da teecciib dogurur ve bunun no ii9iin edildiyi qaranliq 
olaraq qalir. Odur ki, faktlara ba§qa gozle baxaq. 

Abidede haqqmda dam§ilan oguzlar maldarhqla me§guldurlar. Bu 
heyat terzi onlarm diinyag6rii§iine, adet-eneneleine derinden sirayet 
edib. Onlann geyimi de bu heyat terzine uygun olaraq mehz miixtelif 
heyvanlann - qoyun, ke9i, quzu, samur, maral ve s. derisinden hazir- 
lanir. Qazan beyin dayisi Aruz qoca "Altmi§ erkec derisinden kiirk 




etse, topuqlarin ortmeyen, alti okoc dorisindon kiilah etse, qulaqlarm 
ortmeyen" eren kimi tesvir olunur. Hetta Bejrek de 9ulu (biitov 
soyulmu§ deri) geyib toya geldikde eyib sayilmir. Yuxandaki deyimde 
de Qaragiino ham do qara buga dorisindon "be§iginin yapigi (geyimi) 
olan" bir igid kimi toqdim olunur. Diqqot edilorso, "qara" sozii hom 
Qaragiinonin, yoni atanin, hom do ogulun - Qarabudagm admda i^lo- 
nir. Qaragiino admda bu soz da§la§mi§ §okilde oziinii gosterirse, Qara- 
budaq admda o buraxila da bilir. Mosolon: 

Cilasun yigitlorlo Qaragiino oglu Doli Budaq soldan dopdi (11, 50). 

Sol torofde Bugaciq Melike Qaragiino oglu Doli Budaq qar§u goldi 
(11,50). 

Qaragiino ogli Budaq, Qazan bog ogli Uruz, Boglor ba§i Yegnok, 
Qoflot qoca ogli §ir §omsoddin, qizm qarda§i Doli Qarcar bilo ox 
atarlardi(ll, 63). 

Giinloro bir giin Yegnok oturub boglor ilo sohbot edorkon 
Qaragiino ogli Budag ilo uz dii§modi (11, 94). 

Budaq aydir... (11, 94). 

Demoli, "qara" sifoti Budaq adma elo-belo yox, nosildon kegon bir 
olamot kimi do artirila bilor. "Be§ik" sozii bu mosoloyo bir i§iq sapir. 
Orxon yazilanndan "Giil tiqin" vo "Bilgo kagan" abidolorindo tokrar- 
lanaraq i^lonon a§agidaki ciimlenin torkibindo "nesil", "qohum", 
"oqraba" monali arxaik "bi§iik" sozii i§lodilmi§dir: 

Bir ki§i yangilsar ogu§u budimi bi§iikinge tidi kedmaz ermi§ (5, 4, 
56). Bu arxaik soziin "bisiik" §oklindo transkripsiya variantma iistiin- 
liik verilmosino baxmayaraq (14, 71; 16, 218), oski tiirk olifbasinda s 
~ § soslorinin bozon eyni horflo verilmo fakti, eloco do tiirk dillorindo 
kifayot dorocodo geni§ yayilmi§ s ~ § ovozlonmosi "be§iik" variantm- 
da oxunma imkanmi moqbul sayir. Bundan olavo, bozi monbolordo 
"be§ik" soziiniin (e ~ i sos ovozlonmosi do moqbul fonetik hadisodir) 
mohz "nosil" monasmda i§lonmosi do (15, 123) yuxandaki deyimdo 
homin monanin ya§adigini siibut edir. 

Demoli, Qaragiino hom do iist geyimi (yapigi, yapincisi) qara buga 
dorisindon olan bir nosil ba^fisidir. Homin deyimdo buganin mohz 
qara rongdo verilmosi bu moqsodo xidmot edir. Bizco, etimoloji ba- 
ximdan "be§ik" vo ya "bisiik" variantlan "nosil" anlamim vero bilir. 
Qimki bes/bis/ bi§ kokleri fel-ad sinkretizmine uygun olaraq tarixon 
hom "torbiyo", hom do "torbiyo olunmaq", "yeti^mok" monalarmi 



da§imi§dir (15,121, 162; 7,25). "Bisuk/be§ik" sozii torbiyo edilen, 
yeti§dirilen anlamindadir (-iikZ-ik ad diizolden ^okil^idir). 

Terkibinde ilkin arxaizmlerin ya§adigi ifadolordon biri da "ko§un 
ala qatim, quma§m ansmi" birl9§mosidir. Oguzlarda bele bir qayda 
hokm siirmekdedir ki, onlar haradan qonimot gotirirlerse, be^de birini 
xanlar xani Bayandir xana ayirirlar. Bamsi Beyrok ve Yegnekle bagli 
boylarda bu xiisusile aydm eks olunmu§dur. Lakin "ko§" arxaizminin 
menaca qorqud§unaslara qaranliq qalmasi onu miixtelif variantlarda 
oxumaga ve §erh etmeye istiqametlendirtni§dir. Zeynalov - Blizade 
na^rinda hamin birla§ma a§agidaki §akilda verilmi§dir: "Qu§un ala 
qatim, quma§m arusini, qizm gog9ayini, toquzlama 9irgab 9uxa xanlar 
xatii Bayandira pencyek gikardilar" (11, 67, 97). 

Gorundiiyii kimi, aski alifba ila yazili§a uygun elaraq ilk sez "qu§" 
§eklinda transkripsiya edilmi§dir va ela buna gora da miiasir dila 9evri- 
lende birla^ma "ov ovlayan qu§lann en yax§isi, quma§in gezali" kimi 
getmi§dir (11, 164, 195). Lakin malumdur ki, qu§ qatla 6l9ulmaz. G6- 
riiniir, ela buna gora da M.Erkin va O. §aiq "qat" soziinu "qan" sozii ila 
avaz etmali olmu§lar ki, bu da ifadani "qu§un, §ahinin xanini" anlamin- 
da qavranildigim ortaya qoyur. Taninmi§ qorqud§iinas V.V.Bartold isa 
P.M.Melioranskinin taklif etdiyi variantda oxuyaraq ozii ii9un da sual 
doguran "h3 necxpbix paflOB cxaHa (?) (12, 48)" variantmda tarciima 
etmi§dir. Qorqud^iinas alim §.Cam§idovun miinasibati isa tamamila 
farqlidir. Miiallifa gora: "birla§madaki ilk soz "qo§un", ikinci birla§- 
madaki isa "qa§in" soziiniin tahrifidir. Yani "qo§unun ala qati" dedikda 
yiiksek riitbeli esirler (bunlar qulagi altun kiipeli deye qehremanlar 
i9arisinda ozlarina maxsus yer tuturlar), ikincisi "qa§in irisi" ifadasi 
da§-qa§lann bolu§diirulmasi kimi an qiymatli qanimati ifada edir" (3, 
219). Her deyimde tehrif axtarmaq problemin hell edilme yolu deyil. 
Faktlar tarixi dil materitallan ila miiqayisa edilmali va yalmz bir natica 
almmadiqda yazili§ xatasma istinad edilmalidir. Abidanin matninda 
"qaf ' herfini hem dilarxasi "q", hem de onun kar qar§iligi "k" (ka) se- 
sini ifada etdiyi sirr deyil. Ancaq 90X teessiif ki, xiisusan Azarbaycan 
na§irlari bunu dorinden duysalar da, miiasir oxucuya aydm olsun deye 
ferqlendirmeyi liiziim bilmami§lar. Masalen, "cehiz, ba§liq" menasmda 
biitiin tiirk dillarinda "kalim" va ya "kalm" kimi i§lanan soz "qalmliq" 
soziiniin tarkibinda "q" ila verilmi§dir. Bu baximdan "qu§" oxunan sozii 
"ko§" kimi da oxumaq miimkiindiir. 

Bu variant biza na verir? iralida soyladik ki, oguzlann mai§atinda 
heyvan derisinin xiisusi yeri var. Dii§menden elde edilen qenimetler 




arasinda quma§ par9a ile yana§i, deri geyimlere da xiisusi diqqet 
yetirilir. tlkin arxaizmler sirasina daxil etdiyimiz "ko§" sozii mehz deri 
monasmdadir. Yeni "ko§un ala qati" deyildikde "derinin boyiik qati, 
hissesi" nezordo tutulur. Mehz deri qatla 6l9ule bilir. Mentiqi 
baximdan bu dogrudur. 

Dil faktlarma gelince, burada da tutarli delillere sSykenmek miim- 
kiindiir. M.Ka§gari liigetinde "a§ilanmi§ deri" menasmda "kogu§" 
soziino bir ne90 dofo rast golinir (9, Ic, 369; II c, III c, 140, 308,319). 
Ulu dil^i qeyd edir ki, deri a§ilanmami§dati ewel "gon", a§ilandiqdan 
sonra iso "kogu§" sozii i^ledilir (9, III c.,140). Tarixi inki§af prose- 
sinde o, u dodaqlanan saitlorinin ortasinda "g" samitinin du§umu vo il- 
kin uzanma hesabina "kogu§" sozii "kou§", "ko:§" fonetik §eklini al- 
mi§dir. "Kitab"m canli dam§iq dilinde yazilmasi buna imkan yaradir. 
Diger terefden, XIX esrin taninmi§ tiirkoloqu L.Budaqov "ko§" s6- 
ziiniin mehz "kou§" §eklinde yazili§im daha diizgiin saymi§dir (2, 82- 
83). Ba§qird dilinde "^adir", "ala^iq" menasi ifade eden "ko§" sozii, 
fikrimizce, "a§ilamni§ deri" menasi esasmda fomiala§mi§dir. "Ko§" 
soziiniin semantikasmda ba§ vermi§ bu deyi§iklik dil iiQiin xarakterik 
hadisedir. Melumdur ki, tiirkler ala9igi deri ile ortiirler. Odur ki, "ko§" 
soziiniin evvelce deri, sonra ise onun ortdiiyii ala9igi adlandirmasi 
qanunauygundur. Buradan bele bir notice 9ixir ki, "ko§un ala qati" ifa- 
desi hem oxunu§, hem do yozum baximmdan daha optimal variant he- 
sab edilmelidir. Bu variant diger bir ifadenin do diizgiin a9imma i§iq 
sa9ir. Oguz igidleri ilk hiinerlerini gosterende onlara verilen qiymeth 
hediyyeler i9erisinde geyim e§yalari unudulmur. Birinci boyda Dede 
Qorqudun Dirse xandan oglu Bugac ii9iin istediyi hediyyeler 190- 
risinde "9igin ko§lu ciibbe ton" da sadalamr. Zeynalov - Olizade ne§- 
rinde hemin ifadenin "9iyni qu§lu ciibbe don", yeni "9iyninde qu§ 
§ekli elan paltar" kimi (11, 134) 9evrilmesi realligi eks etdirmir. 
V.V.Bartold "9igin" soziinii "ipek" kimi (12, 16) diizgiin qavrasa da, 
"ko§" soziinii, iimumiyyetle, buraxmali olmu§dur. M.Ka§qari lii- 
getinde "9igin" ipek ve ya qizil naxi§la bezedilmi§, tikilmi§ paltan ad- 
landirir (9, I c, 414). Obu Heyyan liigetinde ise "9iyin" fonetik va- 
riantda verilmi§ hemin soz "ipekle i§lenen naxi§" adlandirilir (7, 32). 
Demeli, "9igin ko§lu ciibbe ton" dedikde ipek naxi§li, a§ilanmi§ derili 
geyim novleri nezerde tutulur. Oguz igidlerinin en hiinerlisine verilen 
bu qiymetli hediyyeler, goriiniir, hem do dii§menden elde edilen 
qenimetler sirasmda Bayandir xana da gonderilirmi§. "Ko§un ala qati" 
"a§ilanmi§ derinin boyiik hissesi" demekdirse, "quma§in arisi" 



"ipeyin en temizi" ifadesini verir. Menanin diizgiin a9mii katibi gii- 
nahlandirmaga yer qojonur. 

Lakin bu da heqiqetdir ki, ilkin arxaizmlarin bezan katibe tarn 
aydin olmamasi, onlan ox§ar yazili§a malik sozlorlo ovoz etmoyo isti- 
qametlendirmi§dir. Miiasir na§irlerin de eyni sohvlero yol vermosi bir 
daha onu tesdiq edir ki, "Kitab"m arxaik leksikasinm sistemli ^ekildo 
dorinden ara§dinlmasi qorqud§unasligm en onemli problemlorinden 
biridir V9 bu yondo aparilacaq todqiqatlara ehtiyac duyulur. 
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